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RESUMO

Na filosofia critica elaborada por Herbert Marcuse, a tecnologia desempenha um
importante papel para a dindmica social, uma vez que ela contém um potencial ambiguo,
que a torna capaz de promover tanto a dominacgéo e a exploracdo, quanto a emancipagéo
e o florescimento dos individuos. Deste modo, 0s critérios que orientam o0
desenvolvimento tecnoldgico sdo fundamentais para a no¢cdo marcuseana de pacificagcdo
da existéncia, na medida em que, para atingir um estagio social que corresponda a essa
nogdo, é necessaria a reorganizacdo de tais critérios em uma base que ndo esteja
compromissada com o prolongamento do estado de dominacdo, miséria e exploracédo
sustentado pelas forcas econémicas e politicas dominantes. Portanto, a presente pesquisa
visa retomar as reflexdes de Marcuse acerca da tecnologia, e as distintas interpretagdes
da mesma, quando se trata de estabelecer as referéncias tedricas que estdo por detrés de

sua analise.

Palavras-chaves: Tecnologia; tecnicidade; racionalidade; cultura; emancipacao.



ABSTRACT

In the critical philosophy elaborated by Herbert Marcuse, technology plays an important
role for social dynamics, since it contains an ambiguous potential, which makes it capable
of promoting both domination and exploitation, as well as the emancipation and
flourishing of individuals. In this way, the criteria that guide technological development
are fundamental for Marcuse's notion of pacification of existence, insofar as, in order to
reach a social stage that corresponds to this notion, it is necessary to reorganize such
criteria on a basis that is not committed to extending the state of domination, misery and
exploitation sustained by the dominant economic and political forces. Therefore, this
research aims to resume Marcuse's reflections on technology, and the different
interpretations of it, when it comes to establishing the theoretical references that are

behind his analysis.

Keywords: Technology; technicity; rationality; culture; emancipation.
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INTRODUGCAO: POR UMA MUDANCA QUALITATIVA DA EXISTENCIA

Herbert Marcuse alcangou fama em nivel mundial durante os anos 1960, ao ser
considerado um “guru” intelectual pela esquerda insurgente que encontrara em seus dois
principais livros (Eros e Civilizagdo e O homem unidimensional), a deniincia da crescente
dominacdo do establishment nas sociedades industriais avancadas, bem como alternativas
para a emancipacao destes mesmos mecanismos de controle. Estas, por sua vez, sdo as
duas obras mais lidas de Marcuse, e forneceram uma das bases tedricas que orientaram
0s protestos na Frangca em maio de 1968, além dos movimentos sociais e antiguerra ao
longo das décadas de 1960 e 1970 nos Estados Unidos — a Grande Recusa alimentava 0s
protestos destes grupos que viam na teoria critica marcuseana, a possibilidade de uma
mudanca radical nas bases subjetivas, econémicas e politicas que sustentavam as

sociedades industriais afluentes.

Contudo, esta primeira recepcdo em escala mundial de sua filosofia levou a
mesma a uma interpretacdo um tanto rapida e também dual: na medida em que foi bem
recebida pela New Left, por alguns circulos académicos e pelos movimentos estudantis,
ndo agradou aos neoliberais e aos defensores do status quo como também nédo agradou
aos marxistas e freudianos ortodoxos, que ndo aceitaram a reinterpretacdo de ambas
teorias por parte de Marcuse. Este, por sua vez, foi lido como um pensador da
contracultura associado a ideias radicais, e tanto o repentino sucesso, quanto a
interpretacdo precipitada de sua filosofia estdo intrinsecamente associados as leituras que

desvincularam os seus dois principais livros de seus escritos anteriores.

Mais de sessenta anos nos separam da analise de Marcuse sobre as sociedades
industriais avancadas, e obviamente, muita coisa mudou. Mas, ainda que alguns dos
elementos que configuram as dindmicas sociais no século XXI ja ndo sejam 0s mesmos
do século anterior, outros elementos que sdo caros a humanidade em qualquer época
permanecem, e o intervalo que separa a analise de Marcuse da época na qual vivemos nédo
é suficiente para invalidar sua analise; ao contrario, os motivos e a justificativa que
orientam a presente pesquisa decorrem da inegavel atualidade e fecundidade encontradas

em seus textos.

As analises de Marcuse descrevem como as forgas sociais antagonicas, e areas que

anteriormente eram voltadas para a reflexdo critica foram assimiladas pela ideologia do



aparato dominante; o que exigiu deste aparato econdmico-politico um alto nivel de
precisdo e eficacia técnica para um alto nivel de controle social, onde as pulsées humanas
sdo capturadas e administradas em prol de sua manutencdo, de acordo com Marcuse, “a

ponto de até mesmo o protesto individual ser afetado em suas raizes™?.

O filésofo percebeu que, os elementos que contribuiram ndo s6 com o
desenvolvimento e o progresso tecnoldgico, mas também com o desenvolvimento e a
consolidacdo da sociedade liberal burguesa foram progressivamente absorvidos e
neutralizados pelo modelo econdmico e politico dominante. Neste sentido, a sociedade
unidimensional descrita pelo filésofo seria o ponto culminante no longo processo de
controle das subjetividades porque é a partir de tal modelo politico-econémico, que como
nos lembra Silvio Carneiro, “os opostos seriam integrados em nome da preservagao do

establishment” 2.

Igualmente, podemos dizer que a filosofia critica de Marcuse “se esforca para
definir o carater irracional da racionalidade estabelecida’, que manifesta-se nas
contradi¢des internas as proprias sociedades industriais avangadas. No contexto de tais
sociedades, Marcuse percebeu que o avanco das capacidades técnica e cientifica tornavam
cada vez mais evidentes as contradi¢des internas do seu proprio sistema, com o0
prolongamento da miséria e exploracdo e o aperfeicoamento do controle das
subjetividades.

Ao mesmo tempo, Marcuse viu que a partir desse mesmo avanco técnico, as
possibilidades de florescimento da espécie humana tornavam-se cada vez mais concretas;
portanto, deixavam transparecer cada vez mais, a irracionalidade do modelo de
organizacdo das sociedades industriais avancadas. Se, por um lado, a irracionalidade do
sistema insiste em permanecer — seja no impacto da exploracdo irresponsavel e
desenfreada da natureza, nos recursos destinados a maquina de guerra ou nas condicdes
de miséria em que milhares de pessoas ainda vivem, enquanto bilionérios e agéncias
espaciais podem disputar uma corrida espacial particular — por outro lado, as capacidades
cientifica e técnica atingiram niveis de conhecimento e automatizacdo a tal ponto que, a
“pacificacdo da luta pela existéncia” possui hoje um apelo maior do que nos tempos de

Marcuse.

1 MARCUSE, 2015, p. 48.
2 CARNEIRO, 2021, p. 30.
¥ MARCUSE, 2015, p. 217.



O que Marcuse propde € pensar uma transformacdo da sociedade, e entre as
mudangas envolvidas nesta transformacéo estdo a mudanca do padrdo de racionalidade
vigente, assim como a mudanca dos critérios que orientam o desenvolvimento
tecnoldgico; e neste sentido, sua proposta também versa sobre “uma mudanga na base
técnica sobre a qual essa sociedade se assenta™®. Para que tal mudanca qualitativa da
existéncia humana se concretize, mostrou-se ser necessario uma transformacéo no padrao
de organizagdo dos recursos e distribuicdo dos bens, tanto materiais quanto intelectuais;
ou seja, em linhas gerais, a filosofia de Marcuse se move na busca de uma teoria que
ofereca possibilidades para uma mudanca qualitativa que reconstruiria dentre outras

esferas, a base técnica com outros fins que nédo aqueles de exploracao, destruicdo e lucro.

Desta forma, a partir da amplitude da filosofia produzida por Herbert Marcuse,
bem como a proficuidade de suas ideias, pretendemos evidenciar que dentro de sua
filosofia politica, a tecnologia e a racionalidade tecnoldgica transformam-se em objetos
de referéncia para a critica ao carater “unidimensional” das sociedades industriais
avancadas. Uma vez que, a tematica da ‘tecnologia’ se mostra fundamental para
compreender e enfrentar problemas cruciais do nosso tempo, nossa pesquisa tem por
objetivo retomar as influéncias e motivacdes tedricas que estdo por detrds da critica de
Marcuse, tanto a tecnologia quanto a racionalidade tecnoldgica das sociedades industriais
avancadas.

Para executar tal proposta, no primeiro capitulo abordaremos a trajetéria filosofica
de Marcuse a partir de uma divisdo por “fases”, que por sua vez, tem por objetivo principal
indicar a existéncia de uma continuidade tematica/conceitual, onde alguns dos pontos
nevralgicos para sua teoria critica das sociedades industriais avancadas ja podem ser
encontrados desde sua tese de doutorado. Encerramos este capitulo com a secdo que
traz o resumo de algumas nocdes basicas da metapsicologia freudiana, na medida em
que, a proposta que ficou conhecida como “freudo-marxismo” ¢ determinante para as
possibilidades de alternativas criticas elaboradas por Marcuse — mais especificamente,
seu desenvolvimento do conceito de razéo libidinal — uma racionalidade orientada para

a gratificacdo da pulsdo de vida.

No segundo capitulo, iremos apresentar a partir de alguns textos do filésofo, os

movimentos nas esferas da cultura e racionalidade que pavimentam o caminho para o

4 Idem., p. 54.



carater unidimensional das sociedades industriais avancadas. Este capitulo também
apresenta o que Marcuse entendeu ser a “novidade” na dinamica da dominag@o dos
individuos — a partir do conceito de dessublimacao repressiva, a dimenséo exterior passou
a ser replicada na dimensdo interior dos individuos, ao passo que estes, ndo mais
reconhecem o aparato como repressivo, porque tal aparato possibilita a realizacdo de
falsas necessidades, que por sua vez, também sdo implantadas pelo préprio aparato

dominante.

O terceiro capitulo, por sua vez, busca apresentar alguns pontos do pensamento
de Marcuse sobre a técnica, para em sequéncia, apresentar que no tocante as bases
tedricas que sustentam a analise de Marcuse sobre a tecnologia, a mesma ainda divide as
opiniBes dos comentaristas de sua filosofia. Deste modo, uma vez que existe mais de uma
leitura possivel para a critica a tecnologia e a racionalidade tecnoldgica desenvolvida por
Marcuse, nossas consideraces finais procuram debater a partir do conceito de
tecnicidade, em qual medida a filosofia da tecnologia desenvolvida por Marcuse se
aproxima (ou ndo) das reflexdes de Martin Heidegger e de Gilbert Simondon sobre o

mesmo tema.
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1 AFILOSOFIA DE MARCUSE A PARTIR DE SUAS FASES

E possivel sintetizar a trajetoria filosofica de Herbert Marcuse em trés “fases”. A
primeira destas corresponderia aos anos de formacdo académica e se divide em dois
momentos: primeiro, de 1918 a 1922 Marcuse estudou Literatura Alema Contemporanea,
Filosofia e Economia Politica em Berlim; neste periodo, suas principais influéncias sao
Lukacs com sua Teoria das Formas® e a estética hegeliana. Posteriormente, entre os anos
de 1928 e 1932 Marcuse retomou 0s estudos de Filosofia como assistente de Heidegger,

que recentemente havia publicado Ser e Tempo.

A segunda fase da filosofia marcuseana corresponde aos anos que vao de 1933 a
1951. Este periodo é principalmente marcado por seu trabalho junto ao Instituto para
Pesquisa Social e também para o governo estado-unidense, onde Marcuse produz as
primeiras reflexes sobre a tecnologia e seus impactos. Por sua vez, a terceira e Ultima
fase teria inicio em 1955 com a publicacdo de Eros e Civilizacéo, e € a partir da qual
Marcuse “aponta para a elaboracdo de uma Teoria Critica da sociedade propria”®, focada

na emancipacdo do individuo e na mudanca qualitativa da existéncia.

Com tal divisdo, ndo pretendemos enquadrar a complexidade da filosofia
marcuseana a partir de generalizacGes conceituais, estilisticas, analiticas, ou mesmo
divisbes historico-cronoldgicas rigidas. E evidente que cada uma dessas abordagens
apresenta seus respectivos problemas tedrico-metodoldgicos e, além destes, a prépria
filosofia produzida por Marcuse é fonte de disputas interpretativas em inimeros pontos,
0 que obviamente foge ao escopo de nossa pesquisa. Portanto, também ndo temos o
proposito de resumir todo o seu trabalho filosofico; antes, pretendemos situar o contexto
no qual, alguns dos elementos conceituais significativos para a filosofia critica

marcuseana foram desenvolvidos.

Porque, ao situar os textos de Marcuse em “fases”, é possivel compreender como
as etapas anteriores a elaboragéo de sua critica na fase final fornecem o pano de fundo,
assim como o acabamento tedrico para sua filosofia de maturidade: as questdes tratadas

por Marcuse na terceira “fase” de sua filosofia conectam-se com tdpicos discutidos desde

5 Ver LUKACS, Georg. A alma e as formas. Introducdo de Judith Butler; traducio, notas e posfacio de
Rainer Patriota. Belo Horizonte: Auténtica, 2015, e LUKACS, Georg. A teoria do romance: um ensaio
historico-filoséfico sobre as formas da grande épica. Tradugdo, posfacio e notas de José Marcos Mariani
de Macedo. Sdo Paulo: Duas Cidades; Ed. 34, 2000.

® SILVA, Juliano César da, 2010, p. 12.
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0 seu primeiro escrito. Portanto, a ideia de fase utilizada aqui ndo pretende indicar
necessariamente uma independéncia ou oposicao entre as etapas constituintes, e sim, a

ideia de que “so se concebe uma fase em relagio a outra ou a varias outras™’.

A partir desta abordagem, nossa pesquisa almeja apresentar que a filosofia
produzida por Marcuse pode ser interpretada a partir de duas perspectivas — ou como uma
reinterpretacdo e atualizacdo da teoria marxista, ou como uma critica a dominagéo e a
busca por uma mudanga qualitativa da existéncia — e que, por sua vez, ambas perspectivas
atravessam todas as fases de seu pensamento e deste modo, estdo sobrepostas ou
entrelacadas. Do mesmo modo, e em especifico, nossa pesquisa busca acentuar que a
tecnologia € um elemento determinante na dindmica interna da filosofia marcuseana, e

consequentemente, também é determinante para as duas perspectivas ja mencionadas.

Neste sentido, tais conceitos e temaéticas que atravessam todas as fases do
pensamento de Marcuse se relacionam com suas analises sobre a tecnologia, porque sao
eles que conectam as duas perspectivas programaticas de sua filosofia. Isso porque, tanto
para a perspectiva na qual Marcuse reinterpreta determinadas categorias da teoria
marxista, na qual a tecnologia acaba por alterar as relagcdes de producdo e principalmente,
diminuir a capacidade de oposicao e critica da classe que seria capaz de uma revolucao,
quanto para a no¢ao de “pacificagdo da existéncia” proposta pelo filésofo, porque nela
uma mudanca qualitativa da existéncia pressupde necessariamente, uma mudanca dos

valores gque orientam o desenvolvimento tecnoldgico.

A partir de tais consideracdes, 0s escritos iniciais de Marcuse podem ser
entendidos como uma antecipacgéo de certos conceitos elementares para a terceira fase de
sua filosofia. Conceitos como alteridade, alienagdo, emancipacao, liberdade e felicidade
sdo fundamentais para sua teoria critica e estdo presentes desde 0s seus primeiros escritos
e acompanham seu pensamento até o seu Gltimo trabalho publicado em 1978, intitulado

A Dimenséo Estética.

Em Eros e Civilizagdo, Marcuse definiu a Grande Recusa como “o protesto contra

a repressdo desnecessaria, a luta pela forma suprema da liberdade” 8. O filésofo afirmou

" Aludimos a interpretacdo de Gilbert Simondon do conceito de fase porque, apesar de Simondon utiliza-la
com outros propositos, a mesma se encaixa com a perspectiva que pretendemos realcar neste ponto da
pesquisa. Em seus primeiros escritos, Marcuse discutiu conceitos e problemas que foram incorporados e
aperfeicoados em sua teoria critica de maturidade; dessa forma, a nocdo de fase aqui utilizada tém o
propdsito de indicar que podemos abordar a filosofia marcuseana a partir de um continnum que apresenta
uma “relacdo de equilibrio e de tensdes reciprocas” (SIMONDON, 2020, p. 241).

8 MARCUSE, 2021, p. 115.
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que “essa ideia sO podia ser formulada sem punicdo na linguagem da arte. No contexto
mais realista da teoria politica ou mesmo da Filosofia, foi quase universalmente difamada
como utopia™®, porque segundo o filésofo, “toda a verdadeira obra de arte seria
revolucionaria, na medida em que subverta as formas dominantes da percepcdo e da
compreensdo, apresente uma acusacao a realidade existente e deixe aparecer a imagem

da libertagio™?°,

Marcuse entendeu que, assim como a possibilidade de uma outra organizacéo da
sociedade, “a negacdo do principio de desempenho emerge nao contra, mas com o
progresso da racionalidade consciente; pressupde a mais alta maturidade da
civilizagdo™!!. A seguir, procuramos apresentar um resumo de cada uma destas trés fases

e respectivamente, alguns de seus principais pontos.
1.1 Os anos de formacao

No ano de 1922 Marcuse defendeu sua tese de doutorado intitulada O Romance
de Artista Aleméo (Der Deutsche Kinstlerroman), onde buscou contrastar dois géneros
literdrios do Romantismo Alem&o: o Kinstlerroman (Romance de artista) e o
Bildungsroman (Romance de formacdo). Para Marcuse, a principal caracteristica do
Kunstlerroman é que os romances desse género apresentam uma subjetividade artistica
que é incapaz de se adaptar a realidade, e desta forma, o artista se compreende como
distinto da sociedade e do mundo a sua volta. Segundo Cibele Kunz, Marcuse:

destaca o processo de tomada de consciéncia do artista nesse tipo de romance,
a compreenséo de sua incompatibilidade (alienagdo) com o mundo que o cerca
e 0 seu amadurecimento como artista. Este tipo de romance é marcado por uma
tensdo dialética entre o real e o ideal, entre os anseios individuais e desejos
individuais e a “necessidade” produtiva e técnica do trabalho e da vida, de
modo que a forma peculiar de vida do artista, essencialmente estética, se opde
ao mundo da vida®2,

Marcuse tém como base os conceitos de alteridade e alienacdo para indicar que, se no
Kunstlerroman é expresso o conflito entre o protagonista e 0 mundo a sua volta, o
Bildungsroman pode ser entendido como uma tentativa de “superagdo da problematica

do Kiinstlerroman™®® a partir da reintegracéo entre as dimensdes da arte e da vida. E para

% Idem.

10 MARCUSE, 2007, p.10.
11 MARCUSE, 2021, p.115.
12 KUNZ, 2019, p. 25.

13 1dem.
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tanto, o filésofo recorreu ao exemplo de Goethe como um autor que transitou entre estes

dois géneros literarios.

Enquanto Os sofrimentos do jovem Werther (1774) apresenta o conflito
caracteristico do Kinstlerroman, Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister (1796)
exemplificaria a “superacdo” prépria ao Bildungsroman. No primeiro género, o carater
subjetivo e idealista do romance apresenta a tematica da oposi¢do entre mundo da arte e
mundo da vida; j& no aspecto objetivo e realista do segundo, “prevalece a questdo da
formagdo do individuo, seu desenvolvimento pessoal em determinadas condicdes
historicas™*. Desta forma, o conflito entre subjetividade e realidade que marca o
Kunstlerroman é superado ainda que de forma parcial, através da reconciliacdo
encontrada no Bildungsroman entre o artista e 0 mundo, que por sua vez, é tomado pelo

préprio artista como a realizagdo e o sentido de sua arte.

O conceito alemdo de Bildung nao possui um correlato especifico na lingua
portuguesa, e € comumente traduzido por educagdo e/ou formacdo. Na perspectiva do
contexto histérico alemdo, o termo indicava uma teoria da educacdo que pretendia
integrar o individuo e a sociedade, e por ser um conceito flexivel fora aplicado de
diferentes formas: foi do pietismo alemao aos pensadores neo-humanistas, primeiro
tematizado por Eckhart e depois por Herder e Humboldt. Em geral, a ideia de Bildung
como formacao ou cultivo de si era invocada para se opor a um tipo de educacédo voltada

para a especializacdo instrumental. Neste sentido, o conceito apresenta

duas fungdes contraditérias. Por um lado, Bildung € um ideal universalista
criado pelo neo-humanismo alemdo e representa uma reacdo contra a
fragmentacdo do conhecimento e da sociedade, propondo formas de integracéo
pela educacdo e pela cultura. Por outro lado, expressa o desejo de distin¢do de
parte da burguesia alem& e também funciona como a marca distintiva da nagao
alema em relagdo a Franca e a Inglaterra?®.

Apesar de criticar o Kunstlerroman porque neste tipo de romance o artista procura se
distanciar da realidade, e elogiar o Bildungsroman pelo fato deste buscar uma
reconciliacdo da realidade com a subjetividade através de uma formagdo humanista

voltada ao desenvolvimento das capacidades individuais, Marcuse destacou a importancia

4 1dem., p. 29.
15 ALVES, 2019, p. 7.
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do Kinstlerroman por caracterizar o espirito da época burguesa através do conflito

tematizado nesse género literario.

O conflito entre a subjetividade e mundo da vida, somente é possivel gracas ao
“surgimento da cultura burguesa e a emergéncia da ideia de autoconsciéncia”*®, que leva
o individuo a compreenséo de sua alienacdo perante uma sociedade que nédo corresponde
aos seus anseios, ou seja, a formacgdo de uma subjetividade especifica. Entdo, estes dois
géneros literarios se apresentam como uma critica as sociedades liberais do século XVI1I
e XIX, ao mesmo tempo em que, descrevem o sujeito do inicio da sociedade burguesa e
sua incapacidade de realizar objetivamente seus ideais na tensdo que permanece entre
individuo e sociedade, mesmo no segundo tipo de romance, em que hd uma

“reconciliacdo” entre os polos dessa tenséo.

Nestas sociedades havia um conflito entre a interioridade do artista e 0 mundo
exterior, uma incapacidade de se adaptar a realidade que pode ser traduzida na antiga
oposicdo entre o ideal e o real. Este conflito se contrap8e a uma época anterior a separacao
da unidade que havia entre os mundos da arte e da vida, semelhante aquela integracdo
entre ciéncia, politica, moral e estética observada na polis da Grécia Helénica. Esse ponto
foi enfatizado primeiro por Lukacs em A teoria do romance, e Marcuse usa desse exemplo

para encontrar um correlato “germanico” nas sociedades vikings dos séculos IX ao XI.

Enquanto nestes tipos de sociedades, o artista expressava a coesdo social e 0s
feitos dos herdis das mitologias através das epopeias e poemas (odes, hinos e elegias), o
romance de artista se faz contrario a tal atitude e somente pode surgir na sociedade
burguesa. E somente neste tipo de sociedade que os individuos tornam-se conscientes da
sua alienacdo e almejam uma realidade oposta a vigente. A consciéncia da alienacdo que
faz brotar o desejo de mudanca é encontrada no Kiinstlerroman, e sera mais importante
para Marcuse do que a integracdo entre o individuo e 0 mundo da vida caracteristica do
Bildungsroman, porque a “reconciliacdo” deste segundo género ndo pressupde uma

mudanca da estrutura social dominante.

Além dos conceitos de alteridade e alienagdo, encontra-se aqui outro elemento
importante para a filosofia marcuseana: a nogdo de utopia. Mas o conflito presente no
Kunstlerroman € expresso através de um tom nostélgico, na recordacdo de um passado

harmoénico que ja ndo existe. Contudo, como indica Kunz, “Marcuse ndo nutre nostalgia

16 KUNZ, 2019, p. 29.

15



por uma ‘época de ouro’ perdida, o que ‘nostalgicamente’ se anseia ndo esta no passado,
mas no futuro”, portanto, ele “ndo é nostalgico e sim utodpico, na medida em que projeta
no futuro uma sociedade melhor*’. Portanto, atribuir um carater nostalgico e pessimista
a filosofia de Marcuse consiste em um equivoco interpretativo, justamente porque a nogdo
de utopia que permeia seu pensamento, desde sua tese de doutorado até os seus trabalhos
de maturidade, entende que uma mudanga qualitativa da existéncia € uma possibilidade
historica efetiva.

A partir da leitura de Ser e Tempo Marcuse acreditou descobrir aquilo que faltava
a teoria marxista, ele entdo retomou os estudos de Filosofia em Freiburg como assistente
de Heidegger afim de obter a Habilitation. Na introducdo de Heideggerian Marxism,
Richard Wélin destaca que entre o final da década de 1920 e inicio dos anos 1930,
Marcuse apresenta uma sintese entre o materialismo e a ontologia existencialista'®. Se é
a superacdo do Idealismo Alemao aquilo que une as ideias de Marx e o Existencialismo
de Heidegger, categorias da analitica existencial heideggeriana tais como historicidade,
autenticidade e inautenticidade, seriam para Marcuse complementos ontoldgicos

decisivos na discussdo sobre a obra de Marx.

Na visdo de Marcuse, o marxismo enfrentava dois problemas que se conectavam:
um de ordem epistémica e outro de ordem politica. O primeiro deles era resultado de uma
interpretacdo exageradamente mecanicista e antiquada sobre a hip6tese do colapso do
sistema capitalista. Para Marcuse, a multiplicidade de interpretacfes da teoria marxiana da
22 Internacional no geral, apresentava um marxismo antifilosofico que era indiferente ao
fator subjetivo da consciéncia do proletariado, e este, por sua vez, se mostrava cada vez
mais distante daquela caracterizacdo de proletéario descrita por Marx como o Unico agente

capaz do impeto revolucionario.

Contra a interpretacdo exageradamente mecanicista e dogmatica do marxismo-
soviético (ou oriental), surgia o revisionismo da corrente neokantiana defendida pelos
tedricos austro-marxistas, que encontram em Kant o “pioneiro da filosofia da consciéncia
social”*®. Portanto, a tentativa marcuseana de fundamentar um marxismo fenomenoldgico
se movia na critica contra estas duas correntes: 1) o materialismo dogmatico “oriental” que

pretendia interpretar a teoria marxiana a partir de relacbes mecanicas fixas que guiariam a

17 1dem.
18 WOLIN, R. “Introduction: What Is Heideggerian Marxism?” in MARCUSE, 2005, p. xvi.
19 CARNEIRO, 2008, p. 29.
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historia, e fazer do mesmo uma teoria socialista de causalidade estrita; 2) a corrente
revisionista neokantiana que apesar de seus malabarismos, ainda era atormentada pelo
problema da coisa-em-si como limite do conhecimento e, logo, longe de qualquer agéo
pratica. Contudo, o projeto kantiano fornece para Marx e para Marcuse elementos
importantes na fundamentacao de suas teorias, “na raiz comum do que se pressupde uma

teoria critica”?°.

A multiplicidade de interpretacBes da teoria marxiana seguia-se a variedade de
orientacOes politicas dos partidos europeus de esquerda, e essa situacdo era nitidamente
observada na Republica de Weimar. Dai chegamos ao problema de ordem politica, que
advinha das experiéncias socialistas malsucedidas na Europa: o fracasso da revolucdo
germanica e a posterior cooptagdo do partido social-democrata alemao, o esquecimento de
alguns dos ideais da 12 Internacional, além do autoritarismo implicado na figura de Lénin?.
Marcuse sintetizou essa situacdo no posfacio escrito em 1954 para o seu livro Razéo e

Revolugéo:

o fracasso das revolugdes centro-europeias depois da primeira Grande Guerra
isolou a Revolucéo Bolchevista de sua esperada base politica e econdmica nos
paises capitalistas avancados, levando-a ao caminho da industrializagdo
forcada por meio de seus proprios recursos. Aquilo que Marx havia
estigmatizado como sendo 0s aspectos repressivos e exploradores da
industrializacdo capitalista foi, entdo, reproduzido na sociedade soviética,
sobre uma base diferente, para se chegar tdo rapidamente quanto possivel aos
resultados da industrializacdo ocidental. Comparada com a ideia marxista de
socialismo, a sociedade stalinista ndo foi menos repressiva que a sociedade
capitalista — s6 que muito mais pobre. A imagem da liberdade, que 0 marxismo
tinha sustentado contra a falta de liberdade dominante, parecia haver perdido
seu contelido real®.

Para Marcuse, a essa altura, uma alternativa a essas fraquezas da teoria marxista
dominante era complementacdo do marxismo com a analitica existencial heideggeriana,
e pelo menos no inicio, isso significava para o filésofo a possibilidade de uma Filosofia
Concreta. Nos quatro anos em que estudou em Freiburg sob a orientacdo de Heidegger,
0 projeto marcuseano de uma filosofia concreta “teria por missdo precipua, superar a
inautenticidade da existéncia, permitindo a supressdo de suas causas histdricas

materiais”?®. Em resumo, o projeto marcuseano de “unir” teoria e pratica tinha no

20 1dem.

22 WOLIN, R. “Introduction: What Is Heideggerian Marxism?” in MARCUSE, 2005, p. Xiv.
22 MARCUSE, 1978, p. 406.

23 SOARES, 2011, p. 301.
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marxismo a estrutura conceitual dialética, enquanto a nocdo heideggeriana de Dasein
forneceria o0 elemento existencial para tal superacdo da inautenticidade. O fildsofo
apresentou o objetivo de tal projeto no texto Sobre a Filosofia Concreta®:

Se a filosofia concreta deseja suscitar uma mudanca real da existéncia, ela deve
ir a seu encontro nessa esfera dos acontecimentos. Somente o sujeito dos
acontecimentos pode ser o sujeito de uma tal mudanca. A filosofia concreta
deve, primeiramente, se perguntar quem é o sujeito dos acontecimentos. E
percebe-se aqui que esse sujeito ndo ¢ o “individuo”. A existéncia humana,
enquanto existéncia historica, é essencialmente um ser-conjunto com outros
homens, e a unidade histérica é sempre uma unidade da vida coletiva, do ser
social — ela é sempre uma “sociedade”. Os limites da vida coletiva, os
constituintes da sociedade diferem segundo as situacGes histdricas, e convém
explicita-los em cada situagéo®.

O projeto marcuseano buscava complementar o marxismo de base hegeliana com a
ontologia existencialista. Um dos motivos para um empreendimento deste porte — talvez o
principal deles — € a crise epistémica e politica que a teoria marxista enfrentava no inicio
do século XX. Marcuse acreditou ter encontrado na ontologia heideggeriana o “fator
questionador e dindmico da praxis da existéncia”?® que poderia levar a uma revolucio. Em

uma entrevista no ano de 1974 ele nos relata os desdobramentos dessa tentativa:

No meu primeiro artigo (“Contribuicdes para uma fenomenologia do
materialismo historico”, de 1928), eu mesmo tentei combinar existencialismo
e marxismo. O ser e 0 nada de Sartre é uma tentativa deste tipo numa escala
muito maior. Mas na medida em que Sartre se virou para 0 marxismo, ele
superou seus escritos existencialistas e por fim se dissociou deles. Até mesmo
ele ndo teve sucesso em reconciliar Marx e Heidegger. Quanto ao préprio
Heidegger, ele parece usar usa analise existencial para fugir da realidade social
em vez de ir em diregdo a ela?’.

Se esta aproximacado entre Marcuse e Heidegger envolve motivos tedricos e politicos,
através dos quais apresentamos a crise do marxismo no inicio do século XX, também sédo
questBes tedricas e politicas os motivos para que Marcuse comece a se distanciar da
abordagem heideggeriana, em um processo semelhante aquele experienciado por Sartre.

Os Manuscritos econdmico-filosoficos foram redigidos por Marx em 1844, mas

somente foram publicados pela primeira vez em 1932. A partir da leitura desse texto,

24 Uber Konkrete Philosophie, foi publicado originalmente em 1929 na Archiv fiir Sozialwissenchaft und
Sozialpolitik, v. 62. Este texto foi traduzido para o portugués por Décio Rocha e Katharina Jeanne Kelecom
e publicado na revista Estudos e Pesquisas em Psicologia, v. 11, n. 1, p. 280-298, 2011.

%5 MARCUSE, 2011, p. 294.

%6 CARNEIRO, 2008, p.22.

2 MARCUSE, OLAFSON, 2018, p. 94.
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Marcuse descobriu na ontologia do jovem Marx a fundamentacéo filosofica que em sua
opinido faltava a teoria marxista dominante; e isso 0 levou a uma revisao dessa teoria. Em
um dos capitulos dos Manuscritos, Marx realiza uma critica da dialética e da filosofia
Hegel, onde a no¢édo de consciéncia-de-si é entendida como a esséncia humana. A critica
do materialismo a filosofia hegeliana usa dos problemas de oposi¢éo entre natureza e ser
humano, ideia e realidade, consciéncia e existéncia, senhor e escravo, Estado e riqueza,
ndo apenas como “mero recurso metodologico, mas principalmente como percepcao de
que o0 proprio nucleo da realidade se movimenta em termos de forte oposicdo e

alteridade”?8,

Marcuse “encontrou” esse elemento existencial na concepgdo historico-filosofica
do trabalho como base mediadora e definidora da atividade social humana. A partir da
era capitalista, essa base é substituida pelo imperativo (reificado) das relagdes entre
propriedade privada e lucro enquanto a atividade do trabalho se dilui nos processos da
cadeia produtiva, onde é transformada também em mercadoria. Para sua critica a
propriedade privada e a divisdo dos meios de trabalho, Marx reconheceu a importante
contribuicdo da “distingdo (e similitude) entre alienac¢do (Entausserung) e estranhamento
(Entfremdung)”?°, e também no conceito de Aufhebung®® que orienta a dinamica da

dialética hegeliana. Segundo Marx:

O positivo, que Hegel aqui conseguiu — na sua légica especulativa —, é que os
conceitos determinados, as formas de pensamento universais fixas, em sua
autonomia diante da natureza e do espirito, sdo um resultado necessario do
estranhamento universal da esséncia humana, portanto também do pensar
humano, e que Hegel os apresentou e 0s reuniu, por isso, como momentos do
processo de abstracdo [...]. Mas a abstragdo que se apreende como abstracdo
sabe-se como nada; ela tem de renunciar a abstracéo, e chega assim junto a um
ser que é precisamente o seu contréario, junto & natureza. Toda a logica é,
portanto, a prova de que 0 seu pensar abstrato por si nada é, de que a ideia
absoluta por si nada é, de que somente a natureza é algo®.

Com essa interpretacdo é possivel para Marx utilizar das oposic¢Ges da filosofia

hegeliana para a critica do materialismo historico a propriedade privada, a partir da

8 MARX, 2004, p. 13.

2 |dem.

30 Comumente traduzido por suprassuncao, designa o movimento que distingue a dialética hegeliana. Hegel
utiliza o conceito de Aufhebung para indicar a negacdo que conserva determinados elementos da tese que
pretende negar, e desta forma, acabam se unificando em uma sintese que “supera’ tanto a tese quanto a sua
negacdo. Em outras palavras, indica 0 movimento que resulta numa sintese que conserva elementos da tese
e de sua antitese para ultrapassa-los.

31 MARX, 2004, p. 133-134 (colchetes nossos).
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prépria nogcdo de Hegel sobre as implicacdes do conceito de Aufhebung na dialética da
consciéncia-de-si, e do estranhamento e alienacdo desta consciéncia em relagdo ao mundo
— 0 que, segundo Marx, se aproximaria de um “naturalismo realizado, ou humanismo,
[que] se diferencia tanto do idealismo quanto do materialismo e é, a um s6 tempo, a
verdade unificadora de um e de outro32. O autor dos manuscritos descreve alguns tracos

desse estranhamento:

O estranhamento aparece tanto no fato do meu meio de vida ser de um outro,
no fato de que aquilo que é meu desejo ser a posse inacessivel de um outro,
quanto no fato de que cada coisa mesma é um outro enquanto si mesma, quanto
[também] no fato de que minha atividade ¢ um outro, quanto finalmente — e
isso vale para os capitalistas — no fato de que, em geral, o poder humano néo
domina®,

Portanto, ja ndo era mais necessario para Marcuse voltar-se para a antropologia
existencialista e para a autorreflexdo constante da situacdo histérica, visto que as
condigdes (desumanas) postas pelo capitalismo acabariam por levar o proletariado ao
estranhamento em relacdo a divisdo dos meios de producdo, e consequentemente, a
tomada de consciéncia necessaria para uma revolucdo. A possivel “concretude” filosofica
de Heidegger podia entdo ser descartada por Marcuse, e 0 seu projeto de unir teoria e
pratica em uma “filosofia concreta” logo foi abandonado. Marcuse descreveu o seu

desapontamento com a pseudo-concretude da filosofia heideggeriana em 1974

Mas logo percebi que a concretude de Heidegger era em grande medida de
mentira, uma falsa concretude, e que de fato sua filosofia era tdo abstrata e tdo
apartada da realidade, e até mesmo evitava a realidade, quanto as filosofias que
naquele tempo tinham dominado as universidades alemas, isto é, uma vertente
bastante atrofiada de neokantismo, neohegelianismo, neoidealismo, mas
também positivismo®.

Além disso, com a recep¢do e aceitacdo do Nazismo por parte de Heidegger, Wélin
aponta para a conclusdo de Marcuse sobre a incapacidade de Heidegger em efetivar a
transicdo de sua analise do plano ontoldgico para o plano dntico (ou historico)*. Em um
artigo de 2011 John Abromeit também compartilha da opinido de Woélin; segundo ele, ao

aderir ao nazismo Heidegger:

32 1dem., p. 127 (colchetes nossos).

33 |dem., p. 147.

3 MARCUSE, OLAFSON, 2018, p. 93 (italicos nossos).

3 WOLIN, R. “Introduction: What Is Heideggerian Marxism?” in MARCUSE, 2005. p. xxi.
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[...Jdemonstrou a fraqueza fundamental de seu conceito: ele continuava a ser
uma categoria antropolégica e, como tal, separada dos acontecimentos
histéricos reais. A énfase de Heidegger na autenticidade e na consciéncia
histérica na primeira metade de Ser e Tempo foi reduzida, no final do livro,
para ‘escolher o proprio her6i’ e aceitar seu lugar na ‘comunidade do destino’.
Na auséncia de qualquer analise histérica ou social substancial, a concretude
cativante da filosofia de Heidegger sucumbiu muito facilmente a ideologia
autoritaria e a mitos pseudoconcretos®,

Ap0s a chegada do fascismo ao poder, Marcuse afastou-se de Heidegger e do
heideggerianismo; ele escapou da Alemanha nazista e entrou para o Instituto de Pesquisas
Sociais em 1933, com este ja no exilio em Genebra®’. Apesar de se distanciar de
Heidegger por motivos tanto tedricos quanto politicos, Marcuse o visitou em Todnauberg
no ano de 1947, e apds o retorno de Marcuse para os Estados Unidos houve uma breve
troca de cartas entre ambos; este “dialogo” por correspondéncia foi encontrado no arquivo
pessoal de Marcuse e traduzido para o inglés por Richard Wolin. Na primeira destas

cartas, do dia 28 de agosto de 1947, Marcuse diz:

Eu e muitissimos outros o admiramos como filésofo e aprendemos
infinitamente com o senhor. Mas nédo podemos separar o Heidegger filésofo e
0 Heidegger homem — essa separacdo contradiz sua propria filosofia. Um
filésofo pode se enganar em politica — e entdo mostrara francamente seu erro.
Mas ele ndo pode enganar-se a respeito de um regime que matou milhdes de
judeus — simplesmente por serem judeus -, que fez do terror um estado normal
e que inverteu tudo que era realmente ligado aos conceitos de espirito,
liberdade e verdade em seu oposto sanguinario®®.

Ele termina a carta pedindo uma retratacdo publica por parte de Heidegger que por sua
vez, esquivou-se de tal ato, e a segunda carta de Marcuse acaba com as relacbes entre
eles. Entretanto, Marcuse vai citar explicitamente Heidegger por duas vezes, uma delas

no texto Da ontologia a tecnologia e outra em O homem unidimensional.
1.2 A Escola de Frankfurt e anélises sobre o fascismo

Marcuse fez parte do Instituto para Pesquisa Social, que a época era dirigido por

Max Horkheimer e também incluia teéricos como Theodor Adorno, Erich Fromm, Leo

36 ABROMEIT, 2011, p. 287.

37 Em 1934, o Instituto afiliou-se a Columbia University e se transferiu para os Estados Unidos, e Marcuse
acabou por se naturalizar cidaddo deste pais apds alguns anos. Para uma visao detalhada sobre o Instituto
de Pesquisa Social, JAY, Martin. A imaginacéo dialética: historia da Escola de Frankfurt e do Instituto
de Pesquisas Sociais 1923-1950. Trad. de Vera Ribeiro e revisdo de César Benjamin. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2008.

3% MARCUSE, 1999, p. 352.
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Lowenthal, Franz Neumann, Walter Benjamin, entre outros. Durante o periodo em que
foi membro da “Escola de Frankfurt” Marcuse publicou Varios artigos, dentre eles: Sobre
0 conceito de esséncia (1936), junto a Horkheimer assina Filosofia e Teoria Critica
(1937); publicou também Sobre o carater afirmativo da cultura (1937) e Sobre o
hedonismo (1938). Mais uma vez, as tematicas discutidas em cada um dos textos
constituem pontos-chave para sua proposta que visa a emancipacao dos individuos. Apos
dois anos de preparacéo foi publicado em 1941 o livro Razéo e Revolugao, onde Marcuse

apresenta

Hegel, Marx e a teoria social ao publico de lingua inglesa e que iria delinear as
origens e perspectivas do tipo de teoria social critica que estavam sendo
desenvolvidas pelo Instituto[...] Marcuse procurou demonstrar a
incompatibilidade da filosofia hegeliana com o fascismo alemé&o, e como a
filosofia e 0 método dialético de Hegel continham temas socialmente criticos
e emancipatdrios que foram incorporados por Marx e por uma linha posterior
de pensamento critico. As categorias de critica, negacdo, contradicdo e a
relagdo entre teoria e préatica — temas centrais da teoria critica da Escola de
Frankfurt — foram vigorosamente enfatizadas®.

Devido as dificuldades financeiras enfrentadas pelo Instituto, Marcuse foi
trabalhar para o governo federal dos Estados Unidos em 1942. Primeiro trabalhou poucos
meses para o Office of War Information como analista sénior, e depois para o Office of
Strategic Services. Deste trabalho surgiram importantes analises em forma de artigos e
relatorios sobre o fascismo na Alemanha, como Estado e individuo sob o nacional-
socialismo, A nova mentalidade alemé& e Descricao de trés projetos importantes. Kellner
ressalta que os textos produzidos por Marcuse neste periodo “sdo importantes porque
fornecem uma analise original das condicdes psicologicas, culturais e tecnoldgicas das
sociedades totalitarias e 0 modo pelo qual essas sociedades dominam o individuo™*, e

que:

O trabalho de Marcuse para 0 governo proporcionou assim conhecimento e
experiéncias que seriam utilizadas por ele em seu trabalho posterior e que
deram substancia, além de embasamento empirico e historico a sua teoria. O
servico no governo, suplementando a atividade no Instituto de Pesquisa Social,
proporcionou-lhe mais uma experiéncia de trabalho interdisciplinar, o que veio
a enfatizar a necessidade de integrar as perspectivas histérica, econdmica,
politica, socioldgica e cultural®!.

39 KELLNER, D. “Introdu¢&o” in MARCUSE, 1999, p. 24-25.
40 |dem., p. 45.
41 |dem., p. 52.
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Deste modo, Marcuse vai despontar como um dos principais teoricos do fascismo
alemdo, da tecnologia e da racionalidade tecnoldgica, bem como de suas formas de
controle. Kellner aponta que o Instituto procurava desenvolver “um conceito de teoria
social critica que contrastava com a teoria tradicional”*?, e alguns elementos orientavam
de forma mais ou menos harmonica as posi¢des politicas e tedricas de seus membros: o
hegelianismo de esquerda, a énfase na critica da razdo como resposta ao positivismo do
Circulo de Viena, além das analises filosoficas, politicas, sociologicas e econdmicas das

sociedades capitalista € comunista com um tom pessimista*:.

Contudo, € na analise sobre os impactos da tecnologia, onde a filosofia marcuseana
se afasta “da tendéncia de Escola de Frankfurt de colocar a tecnologia primariamente como
instrumento de dominacdo e a sociedade industrial como um aparato de controle e
padronizagdo sociais™**. De acordo com Kellner, ainda que a presenga de uma “critica da
razdo dominante” seja o denominador comum entre oS fildsofos do Instituto da geracéo de
Marcuse, a concepc¢do de dialética assumida por este, marca a diferenca entre sua teoria
critica e aquelas desenvolvidas por outros companheiros de Instituto. Nas palavras do

comentador:

Ao contrario de Adorno, Marcuse ndo previu os ataques pds-modernos a razdo
¢ ao iluminismo e sua dialética ndo era “negativa”. Em vez disso, Marcuse
adotava o projeto de reconstruir a razo e de postular alternativas utopicas a
sociedade existente — uma imaginacao dialética que foi relegada em uma era
que rejeita 0 pensamento revolucionario e visdes grandiosas de libertacdo e
reconstrucéo social*

Além dessa singular diferenca entre a filosofia de Marcuse e o pensamento de Adorno,
existiam outras diferencas tedricas entre 0s membros do Instituto; e algumas destas

diferencas podem ser exemplificadas no debate de Columbia ocorrido em 1941.

O que estava em disputa era a natureza do regime nacional-socialista alemao; se
este “era ou ndo um novo tipo de formagdo social pds-capitalista governado mais pela
politica que pela economia’®, e as respectivas interpretagdes em disputa foram sintetizadas
na edigdo de 1941 da Zeitschrift fir Sozialforschung, a revista do Instituto. Os pontos onde

convergiam as posi¢es dos conferencistas eram que 0 nacional-socialismo “foi uma

42 |dem., p. 22.

4 JAY, A Imaginacdo Dialética, 2008. Ver especialmente o capitulo 11 A génese da Teoria Critica.
4 KELLNER, D. “Introdugdo” in MARCUSE, 1999, p. 27.

4 |dem., “Prefacio”, p. 17.

4 |dem., “Introducdo”, p. 32-33.
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‘reacdo politica apoiada pelos interesses do grande capital” e de ser um “herdeiro da crise
historica do liberalismo™, enquanto a divergéncia, por sua vez, surgia no tocante a “natureza

socio-politica do novo regime”?’.

O jurista e cientista politico Franz Neumann defendia a hipotese de que o nacional-
socialismo se aproximava de um capitalismo monopolista totalitario, e via nas mudancas
tecnoldgicas a origem da competicdo capitalista, com o processo de monopolizagdo da
Alemanha partindo da formacéo de cartéis na industria quimica. Tanto para Neumann,
quanto para Marcuse, “o nacional-socialismo pde de lado o papel da lei e a separacdo dos

poderes, que eram a forma caracteristica do Estado liberal moderno”“®.

Ao contrario de Neumann, o economista Friedrich Pollock sustentava a ideia de que
0 nazismo se assemelhava a um capitalismo de estado, e que em sistemas deste tipo,
particularmente nos regimes autoritarios ““se evidencia um incremento da dominagao social,

2549

em funcdo da amplia¢dao do escopo da racionalidade técnica”, ¢ que, “sob tal sistema os

Orgdos executivos tendem a ser cada vez mais maquinas, e essa caracteristica maquinal

garante ao aparato estatal seu alto grau de precisdo e calculabilidade técnica™°,

O que é comum a ambas posicdes € o papel central da tecnologia para o
desenvolvimento e manutencdo do regime, e dois artigos desta edicdo da Revista tém a
tecnologia como foco de andlise: 1) Tendéncias tecnolégicas e estrutura econémica sob 0
nacional-socialismo, de A. R. L. Gurland, que préximo as ideias de Neumann, ratifica a
importancia da tecnologia para o regime nazista como saida da crise econdémica; e 2)
Algumas implicacbes sociais da tecnologia moderna, de Marcuse. Para este, a
racionalidade tecnoldgica orientada a partir do critério de eficiéncia tornou-se a principal

forca mantenedora do sistema econémico e politico do regime nazista. Em suas palavras,

O Terceiro Reich ¢, na verdade, uma forma de “tecnocracia’: as consideragdes
técnicas da eficiéncia e da racionalidade imperialistas superam os padrdes
tradicionais do lucro e do bem-estar geral... Essa tecnocracia terrorista ndo
pode ser atribuida aos requisitos excepcionais da “economia de guerra”; a
economia de guerra €, antes, o estado normal do ordenamento nacional-
socialista do processo social e econémico, e a tecnologia é um dos principais
estimulos desse ordenamento®..

47T GONZALEZ, Francisco Colom apud REGATIERI, 2015, p. 5.
4 KELLNER, D. “Introdu¢&o” in MARCUSE, 1999, p. 32.

4 REGATIERI, 2015, p. 12.

50 POLLOCK, 2019, p. 128.

I MARCUSE, 1999, p. 74.
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Se neste artigo, a posicdo de Marcuse pode ser lida como um movimento em
diregdo & interpretacdo de Pollock, porque ele identifica o nacional-socialismo como uma
forma de capitalismo de Estado orientado pela economia de guerra, ja no texto Estado e
individuo sob o nacional-socialismo, a posicao adotada por Marcuse pode ser interpretada
como mais préxima da leitura de Neumann, onde o regime nazista esta proximo de um

capitalismo monopolista totalitario.

Portanto, ao equilibrar a hipétese de Pollock sobre o capitalismo de estado com as
ideias de Neumann, estas semelhantes inclusive a teoria marxista tradicional, Marcuse
identifica no regime nazista “uma forma de tecnocracia” onde “o nacional-socialismo
deveria ser interpretado a luz de sua relagdo com a dindmica do capitalismo
monopolista”2. Portanto, de acordo com Kellner, Marcuse “fica assim entre as duas
posicdes opostas do Instituto, argumentando que os fatores econdmicos e politicos estdo

integralmente relacionados na construgio da sociedade fascista’®,

Mais do que indicar a semelhanca de posic¢des entre Neumann e Marcuse, o0 artigo
Estado e individuo sob o nacional-socialismo vai além. Este texto ndo foi publicado por
Marcuse durante sua vida e acabou por ser encontrado em seus arquivos pessoais junto a
uma versdo (sem titulo) para palestra®. Kellner ressalta que este artigo antecipa o
conceito marcuseano de dessublimacéo repressiva, ao analisar “como o afrouxamento
dos tabus sexuais e limites morais ajuda a ligar os individuos a sociedade fascista”*. Para
Marcuse, 0 nacional-socialismo solapou aquilo que se entendia por “Estado moderno”
através de uma burocratizacdo altamente racionalizada das funcGes administrativas, da
independéncia das forgas armadas e da substituicdo das leis pela ideologia do partido.
Segundo o fildsofo, em Estado e individuo...:

O Estado nacional-socialista emerge assim como a soberania tripartite da
industria, do partido, e das forgas armadas, que dividiram entre si 0 monopélio
do poder coercitivo anterior... Uma eficiéncia assustadora, com certeza, que
nada tem em si do carater progressista da eficiéncia da sociedade liberal
progressista. Em uma sociedade assim, a eficiéncia deve estar afinada com o
desenvolvimento de forcas realmente produtivas, tanto intelectuais quanto
materiais, podendo ser uma alavanca para expandir e enriquecer o ambito da
satisfagdo humana. A eficiéncia nacional-socialista é de outra qualidade. Esta
totalmente a servigo da expansdo imperialista. E implica exatamente o oposto

52 KELLNER, D. “Introdugdo” in MARCUSE, 1999, p. 34.

53 Idem., p. 33.

% Ambos os textos ndo possuem data, mas a presenca do endereco de Marcuse no artigo enquanto este
residia na Califérnia, aponta para o0 ano de 1942 como a época em que 0s mesmos foram redigidos.

%5 KELLNER, D. “Introdugdo” in MARCUSE, 1999, p. 35.
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do que significava originalmente a eficiéncia, pois s6 se pode operar através
do empobrecimento e da opressdo em escala internacional®®.

Apesar da aparente harmonia do sistema ter sido simbolizada na figura do lider do
partido nacional-socialista — uma vez que ele era “o agente através do qual 0s interesses
divergentes das trés hierarquias sdo coordenados e afirmados como interesses
nacionais™’, uma espécie de “simbolo vivo da eficiéncia” — 0 elemento que realmente
mantém a sociedade nacional-socialista coesa (e coagida) ¢ a racionalidade pautada por
“padrdes de eficiéncia e precisdo”®. Para Marcuse, é a burocracia extremamente

racionalizada do regime que permite a maquina estatal operar. Em suas palavras:

O terror que mantém a sociedade nacional-socialista ndo é apenas o dos
campos de concentracdo, prisdes e pogroms; ndo é apenas o terror da auséncia
de lei, mas também o terror legalizado menos visivel, apesar de ndo menos
eficaz, da burocratizagdo[...] O nacional-socialismo transformou todas as
relagcbes pessoais e sociais nas fun¢Ges minuciosamente supervisionadas e
controladas de tal aparato. Os slogans irracionais da filosofia nacional-
socialista escondem uma racionalidade tremendamente brutal na qual tudo esta
subordinado aos valores da velocidade, precisdo e eficiéncia[...]O Estado —
uma maquina: esta concepcdo materialista reflete a realidade nacional-
socialista bem melhor do que as teorias da comunidade racial e do Estado
lider®®.

A partir da leitura de Marcuse, a coesdo social necessaria para a expansao
imperialista que cada uma das trés forcas, de acordo com seus respectivos interesses
desejavam, dependeu de dois fatores que se conectavam e que superavam a figura do
Flhrer no papel “unificador” da sociedade nazista. Tais fatores séo a eficiéncia e precisao
da burocracia do Estado nacional-socialista que somente foi possivel através do segundo

fator: o desenvolvimento tecnolégico orientado a tais fins.

E evidente que Marcuse reconhecia a importancia do aspecto ideolégico para o
regime; contudo, o denominador comum entre as posicdes de Marcuse, Pollock e
Neumann € o papel central da tecnologia para o desenvolvimento e manutencédo do regime
nazista. A partir daqui, Marcuse identifica elementos mais 6bvios do que impressionantes
da sociedade nacional-socialista, que se assemelham a algumas caracteristicas das

sociedades capitalistas avancadas nos anos 1960 e conectam Estado e individuo... com

% MARCUSE, 1999, p. 116-117.

" 1dem., p. 116.

%8 |dem., p. 118.

%9 |dem., p. 118-119 (colchetes nossos).
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Eros e Civilizagdo e Homem unidimensional. Ele identifica o regime nazista como uma
tecnocracia que “ndo é o reverso, mas a consumagio do individualismo competitivo™®,
a0 mesmo tempo que, eles “giram em torno da instituicdo através da qual, cega e

anarquicamente, toda sociedade tinha se afirmado contra interesses particulares”:,

A ideologia do regime alegava que o esforco da expansdo imperialista estava
associado ao objetivo de uma “eugenia positiva” da nagdo alema, enquanto deslocava os
individuos para a total mobilizacdo de suas capacidades fisicas e intelectuais. Segundo

Marcuse:

Aqui, onde o funcionamento do aparato depende exclusivamente de fatores
subjetivos, ele também encontra os limites da opresséo terrorista. Um sistema
social em expansdo, baseado em uma total eficiéncia tecnoldgica e industrial,
ndo pode deixar de liberar aquelas faculdades e impulsos humanos que tornam
tal eficiéncia possivel... Tudo isso soa como a filosofia individualista do apice
do liberalismo®2.

Marcuse lembra que na sociedade liberal pré-fascismo, havia um espaco na interioridade
dos individuos que ao menos os permitiam “‘se abster de toda agdo competitiva, deixava-
Ihe pelo menos a possibilidade de escapar do quadro repressivo de sua vida
profissional”®. Entdo, como equilibrar a necessidade de mobilizacéo total do individuo
para a maquina imperialista de guerra com uma ampliacdo do grau de liberdade, na

consumacao do individualismo liberal competitivo?

A “dimensdo interior” dos individuos, que nas sociedades liberais modernas
significava oposicdo a ordem vigente era confrontada frequentemente por tabus sociais e
culturais, e aqui, encontra-se o gérmen da hip6tese sobre o conceito de dessublimacéo
repressiva e sua dinamica. Para fundamentar esta hipOtese, Marcuse apoiou-se nas
diferencas da relacdo trabalho x lazer entre as sociedades liberais e a sociedade fascista
alema. Segundo o fil6sofo, as distin¢Bes entre trabalho x lazer e Sociedade x Estado, que
caracterizavam as sociedades liberais na Modernidade foram abolidas pelo regime
nacional-socialista, que incorporou o lazer a organizagdo da médo de obra e eliminou a
fronteira entre o pablico e o privado; assim, os interesses do regime puderam ser

identificados com os interesses das massas. Portanto, segundo nosso autor:

6 Idem., p. 121.

61 1dem (italicos do original).
62 |dem., p. 119-120.

83 Idem., p. 125.
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A expanséo do lazer (que obviamente foi abolido pela guerra) é uma exigéncia
da saude, servindo para suplementar a politica populacional do nacional-
socialismo e ajudando a criar um amplo e adequado reservatério de mao de
obra[...] A mobilizac@o integral da forga de trabalho néo poderia ser efetuada
sem compensar o individuo pela perda de sua independéncia. O nacional-
socialismo ofereceu duas compensacdes: uma nova seguranga econdmica e
uma nova licenciosidade®,

As condicBes sociais e econdmicas da Alemanha durante a década de 1920 ndo eram
muito diferentes daquelas nos demais paises europeus; logo, se faz necessario considerar

alguns fatos sobre essa “nova seguranga econdmica’.

Os termos do Tratado de Versalhes assinado durante as negociac¢fes apds o fim
da primeira guerra impuseram fortes sangdes a nagdo derrotada, e os indices de
desemprego e inflacdo que ja eram altos se agravaram; e estes fatos levaram a populacéo
a um descontentamento em relacdo aos democratas, e a desconfianca quanto aos ideais
da Republica de Weimar. Apesar de uma breve recuperacdo econdmica a partir de 1924,
esse contexto ainda favorecia apenas um pequeno grupo de industriais que operavam em
formato de cartéis; e com o crack da bolsa de Nova York em 1929, a Republica de Weimar
jafragilizada e cooptada comecou a colapsar. Com o agravamento da situa¢do econémica

e politica a partir de 1929, a ideologia ultranacionalista transportou Adolf Hitler ao poder.

Diferente de quando tentou aplicar um golpe de Estado que resultou em sua prisao
dez anos antes, desta vez Hitler contou com o apoio financeiro daquele mesmo cartel de
industriais que se beneficiaram com os altos juros durante os anos da Republica de
Weimar. Em seus primeiros anos de governo, o partido nacional-socialista promoveu a
recuperacdo econémica da sociedade alema através da revitalizacdo técnica da industria
nacional, ao mesmo tempo em que ignorava alguns termos do Tratado de Versalhes: na
medida em gque anexava antigos territérios perdidos ap6s a Primeira Guerra, desenvolvia

e ampliava a capacidade bélica do Estado.

Ao analisar um discurso do lider nazista para o Clube da Industria no ano de 1932,
Marcuse sintetiza o contexto da acdo politica tomada pelo partido nacional-socialista para
a recuperagdo econdmica da Alemanha, e esse sistema politico e econémico tinha nas

forcas armadas o agente executor de sua expansao:

Sob as condiges externas e internas que prevalecem, a economia alema ja nao
é capaz de operar através de suas proprias forcas e mecanismos intrinsecos. As
relacBes econbmicas devem, portanto, ser transformadas em relacdes

6 |dem., p. 124-125 (colchetes nossos).
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politicas, a expansdo econdmica e a dominagdo devem ndo apenas ser
suplementadas, mas superadas pela expansdo e dominacdo politicas. Hitler
promete que 0 novo Estado se tornard o agente executivo da economia, que
organizara e coordenara toda a nagdo para uma expansao econdmica sem
limites... Ainda promete que fornecera a arma que sozinha permitira que a
indUstria alema supere suas rivais e abra os mercados necessarios, a saber, 0
mais formidavel exército do mundo®®.

Somado ao aumento da burocratizagdo estatal, a recuperagdo econémica da
Alemanha nazista se deu as custas da alimentacdo da maquina de guerra imperialista.
Neste sentido, para Marcuse, “o Estado tinha de se identificar diretamente com 0s
interesses econdémicos predominantes e ordenar todas as relac6es socias de acordo com
suas necessidades”®®. Portanto, essa identificacdo dos interesses individuais com os
interesses econdmicos e imperialistas ocorreu através da seguranca econdmica individual,
aliada ao incentivo de um “instinto bruto e abstrato de autopreservagao”®’ promovidos

pelo regime nazista.

Para Marcuse, “o nacional-socialismo transformou o sujeito economicamente
livie em economicamente seguro”®® ainda que o custo de tal seguranca fosse a
mobilizacdo total das capacidades individuais. Neste contexto, é o partido nacional-
socialista que se consuma como o “individuo” competitivo, ¢ ndo o Estado ou o sujeito
econémico livre das primeiras sociedades liberais. Entre estas e a sociedade de massas
fascista, o filésofo identifica uma transformacéo na énfase da organizacgéo social aliada a
propaganda e ao terror institucionalizado; e Marcuse resumiu 0 medo e a vigilancia
socialmente institucionalizada sob o regime nazista — “o vizinho desconhecido pode ser
ndo confidvel ou membro da Gestapo”®®. Este cendrio transforma o individuo liberal no
individuo da ideologia das massas por meio da “divisdo social do trabalho e do processo

tecnologico”’. Segundo o filésofo:

A énfase nacional-socialista no dever do sacrificio tem mais do que
importancia ideoldgica; ndo € apenas um principio propagandistico, mas
também econdmico. A seguranca nacional-socialista estd essencialmente
veiculada a escassez e a opressdo. A seguranca econdmica, se é que serve de
compensacdo, afinal, deve ser suplementada por alguma forma de liberdade e

8 |dem., p. 113-114 (italicos do original).
% |dem., p. 115.
7 Idem., p. 123.
% |dem., p. 126.
% Idem., p. 123.
0 Idem., p. 122.
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0 nacional-socialismo concedeu esta liberdade ao abolir certos tabus sociais
fundamentais’.

A Alemanha se recuperou economicamente; mas esse processo exigiu a mobilizacdo total
das capacidades intelectuais e fisicas dos sujeitos para sustentar uma economia de guerra.
A primeira vista é contraditorio que para tal mobilizagdo total acontecesse, fosse
necessario implantar a ideologia nacional-socialista através da propaganda e do terror ao

mesmo tempo em que o regime permitia uma nova licenciosidade.

Para superar o problema da mobiliza¢do do trabalho em um regime de opresséo e
escassez, em um contexto onde a tecnologia pautada pelo principio de eficiéncia regulou
ndo soO a industria, mas também a sociedade, a saida encontrada pelo regime nazista foi a
integracdo do lazer na administracdo da forca de trabalho e o afrouxamento de alguns
tabus sociais. 1sso constituiu-se para Marcuse em “uma das a¢Ges mais ousadas do

nacional-socialismo no campo da dominagao social”’’2. Segundo o fildsofo:

Os fatos sdo bem conhecidos e basta menciona-los. O Terceiro Reich aboliu a
discriminagcdo contra maes e filhos ilegitimos, encorajou relagdes
extramatrimoniais entre 0s sexos, introduziu um novo culto a nudez na arte e
entretenimento e dissolveu as fungdes protetoras e educacionais da familia™,

Apesar de Marcuse afirmar que “a aboli¢do destes tabus designa uma guinada na histéria
da civilizagdo”’, este é um fendmeno paradoxal apenas na aparéncia. O fildsofo tinha
duvidas sobre se tal abolicdo signifique de fato um acréscimo de liberdade, e que este
movimento, por fim, acabaria por fortalecer a adequacdo dos individuos ao minar toda

oposicao ou revolta. Vejamos os motivos para tal desconfianca por parte de Marcuse.

Essa nova liberdade individual era o “privilégio dos membros saudaveis e aceitos
da raca alema”’®, que dentro de um sistema politico e econdmico voltado para a expanséo
imperialista através da guerra, tiveram 0s seus impulsos destrutivos individuais
direcionados pelo Estado contra o inimigo estrangeiro. Por sua vez, esse sistema politico
e econdmico voltado para a guerra dependia da mobilizacéo total das forgas de trabalho;

logo, a “emancipacdo da vida sexual estd definitivamente ligada a politica de aumento

L Idem., p. 126.

2 1dem.

3 |dem., p. 126-127.
™ Idem., p. 127.

S Idem., p. 129.
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populacional”’®, e desse modo, com os prazeres individuais administrados, estimulados e
outorgados pelo governo, os individuos estdo “mais propensos a se tornarem seus

obedientes seguidores™’’.

No apéndice de Estado e individuo... o filosofo aponta que o nacional-socialismo
estende o campo de dominacao politica para a satisfacdo dos prazeres individuais; nesse

978

movimento de identificagdo da “satisfacdo privada como um servigo patridtico”’®, a

dimensdo interior dos individuos, que nas primeiras sociedades liberais significava “o
ltimo dominio em que podia viver de acordo com suas potencialidades e desejos”’® é
solapado, e junto com ele, “a tltima posi¢ao que o ser humano ainda mantinha contra

uma ordem publica repressiva”®® é dominada.

A sua tese de doutorado é crucial para que Marcuse confirme essa hipotese. A
analise presente em O Romance de Artista Alemao se articula com a investigacdo de
Estado e individuo... no comentario sobre a rela¢do do regime nazista com a arte, e com
a dimenséo interior capaz da negacédo e da oposicdo a ordem social vigente. Por sua vez,
0 Homem unidimensional possui um capitulo exclusivamente destinado ao conceito de
dessublimacdo repressiva, e sua funcéo de integrar os interesses politicos de dominacgéo
na cultura a partir da administracdo dos impulsos e desejos individuais. Portanto, torna-
se evidente uma certa continuidade e complementariedade temaético-conceitual nos

escritos de Marcuse.

Em 1922, o filésofo ja havia analisado como o romance de artista conservava e
expressava um espaco de negacao e oposi¢cdo a ordem vigente. Assim, as obras de arte
nas sociedades liberais constituiam-se em um refligio para a subjetividade na promessa
de uma existéncia livre. De acordo com o filésofo, do mesmo modo que o nacional
socialismo “aboliu esta fun¢do da arte ao amalgama-la e ajustd-la ao padréo de vida
quotidiana®, sua analise das sociedades industriais avancadas (Homem unidimensional)
indica que essa dimensdo interior de oposicdo é progressivamente fechada, e as obras de

arte capazes da alienagdo artistica, “sdo elas proprias incorporadas nessa sociedade e

6 |dem., p. 127.
" 1dem., p. 128.
8 |dem., p. 134.
% 1dem.
8 1dem.
81 1dem.
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circulam como parte integrante do equipamento que adorna e psicanalisa o estado de

coisas vigente. Assim, tornam-se comerciais: vendem, confortam ou excitam”,

Ideologia unidimensional e cultura de massas séo indiscerniveis em um cenario de
controle da subjetividade dos individuos, onde os impulsos e desejos sdo mobilizados e
qualquer possibilidade de oposicdo ao sistema é rapidamente controlada. O nacional-
socialismo conquistou a Ultima posicdo que o ser humano ainda mantinha contra uma
ordem publica repressiva, e Marcuse percebeu algo semelhante nas sociedades
capitalistas dos anos 1960, quando “o poder de absor¢ao da sociedade esgota a dimensdo
artistica pela absor¢do de seus contetidos antagdnicos”%. No Homem unidimensional, o

filésofo constata que

a conquista e a unificacdo dos opostos, que encontra sua gloria ideoldgica na
transformac&o da cultura superior em cultura de massa, tem lugar sobre uma
base material de crescente satisfacdo. Essa é também a base que permite uma
dessublimacao devastadora®.

E importante notar a semelhanca entre a analise marcuseana da sociedade fascista
na Alemanha e o processo de consolidacdo do capitalismo nas sociedades industriais
avancadas, e como ambos modelos de sociedade executam a mobilizacdo total dos
individuos de acordo com os objetivos do aparato dominante. Sobre essa “dessublimacao
devastadora”, Marcuse lembra que, se antes a alienacéo da obra de arte era sublimacéo,
na medida em que o seu conteudo “cria as imagens de condi¢des que sdo irreconcilidveis
com o Principio de Realidade estabelecido”®®, nas sociedades industriais avancadas e, de

modo semelhante na sociedade nacional-socialista,

0 Principio de Prazer absorve o Principio de Realidade; a sexualidade é
liberada (ou, antes, liberalizada) sob formas socialmente construtivas. Essa
nogdo implica a existéncia de formas repressivas de dessublimacdo, em
comparacdo com as quais as pulsGes e objetivos sublimados contém mais
desvio, mais liberdade e mais recusa em respeitar os tabus sociais. Parece que
tal dessublimacéo repressiva atua de fato na esfera sexual e aqui, como na
dessublimacdo da cultura superior, opera como o subproduto dos controles
sociais da realidade tecnoldgica, que amplia a liberdade enquanto intensifica a
dominagéo®.

8 MARCUSE, 2015, p. 91.
8 |dem., p. 89.

& |dem., p. 97.

& |dem.

8 |dem., p. 97-98.
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1.3 Teoria Critica da sociedade e emancipacéo do individuo

E na terceira e Gltima fase da trajetoria de Marcuse que encontramos dois de seus
principais escritos. Publicado em 1955, Eros e Civilizago apresenta o seu freudo-
marxismo e a “utopia” de uma nova base racional com vistas a libertagdo da pulsao de
vida — em outras palavras, uma mudanca qualitativa da existéncia humana; por sua vez,
O homem unidimensional foi publicado em 1964 e complementa a abordagem tratada em
Eros e Civilizagdo ao reconsiderar a posi¢do um tanto otimista deste, e essa atenuacgéo de
perspectiva ja se encontrava no artigo publicado em 1960, Da ontologia a tecnologia: As
tendéncias da sociedade industrial®’. Este é o segundo escrito no qual a tecnologia esta no
centro da analise filosofica de Marcuse®®, e pode ser lido como uma apresentagao resumida
da discussdo tratada em O Homem Unidimensional.

Eros e Civilizacdo foi escrito entre os bons ventos da economia p6s Segunda
Guerra e o inicio da Guerra Fria; portanto, reflete o otimismo do autor quanto a
possibilidade de uma revolugdo total, a0 mesmo tempo em que traz a denincia da logica
de dominacdo imposta aos individuos atraves do principio de desempenho. Contudo, a
repressao aos movimentos sociais, 0s desdobramentos da guerra no Vietnam e o aumento
da tensdo entre ocidente e oriente foram para Marcuse, motivos suficientes para atenuar
0 otimismo de Eros e Civilizacdo sem esquecer 0 compromisso da teoria com a
pacificacdo da existéncia. Ou seja, a0 mesmo tempo em que o otimismo inicial de Eros e
Civilizacéo é mitigado, esta atenuacao ndo invalidaria a hipotese de uma revolucéo total,
e deste modo, o filésofo mantém sua proposta para uma mudanca qualitativa da existéncia

como o cerne de seu pensamento.

Marcuse percebeu que, nas sociedades industriais avangadas, 0s recursos técnicos
e materiais j& haviam atingindo um nivel em que, a nogdo de “aboli¢do do trabalho”
descrita por Marx estava muito mais proxima de se realizar objetivamente do que este
imaginava®®. O filésofo indicou a existéncia de uma relagdo proporcional entre o
desenvolvimento técnico que permite tal estagio ser alcancado, e 0 aumento da represséo

e a diminuicgdo da liberdade nas sociedades industriais avancadas. E para Marcuse, esta

87 Consiste no resumo de um curso desenvolvido por Marcuse entre os anos de 1958 e 1959, na EPHE — Escola
Prética de Altos Estudos, na Franga.

8 O primeiro texto onde a tecnologia é o objeto central da analise de Marcuse é o artigo Algumas
implicacOes sociais da tecnologia moderna, publicado originalmente em 1941, no vol. 9 da revista do
Instituto de Pesquisas Sociais.

8 No contexto dos anos 1960, Marcuse denominou esse estagio proposto por Marx de “pacificacio da
existéncia”
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relacdo proporcional comprovaria a iminéncia de sua hipotese sobre a “pacificacao da
existéncia”, na medida em que, as instituicdes econdmicas e politicas dominantes, cada
vez mais direcionam “esforcos intensivos para conter essa tendéncia dentro das

institui¢des estabelecidas”®.

Se a proposta contida em Eros e Civilizacdo pode ser tomada como utopica, em
O Homem unidimensional Marcuse apresenta as sociedades do seculo XX dentro de uma
distopia, onde os valores e desejos individuais tornam-se bens de consumo, e “a
integracdo das forcas sociais antes negativas e transcendentes com o sistema estabelecido
parece criar uma estrutura social nova”®. Ao reconsiderar o otimismo de Eros e
Civilizagdo, Marcuse ndo aponta para a invalidacdo de algum trecho do texto ou o
desconsidera por completo — ao contrério, é justamente o diagndstico mais pessimista sobre
as sociedades industriais avancadas que transforma a utopica proposta de libertacao contida

ali, na;

mais realista, a mais concreta de todas as possibilidades historicas e, a0 mesmo
tempo, a mais racionalmente, mais eficazmente reprimida — a possibilidade
mais abstrata e remota. Nenhuma filosofia, nenhuma teoria pode desfazer a
introjecdo democratica dos senhores em seus suditos. Quando, nas sociedades
mais ou menos afluentes, a produtividade atingiu um nivel em que as massas
participam de seus beneficios, e em que a oposicdo é eficaz e
democraticamente “contida”, entdo o conflito entre senhores e escravos
também é eficientemente contido. Ou, melhor, mudou a sua localizag8o social.
Existe, e explode, na revolta dos paises atrasados contra a intoleravel heranca
do colonialismo e seu prolongamento pelo neocolonialismo®.

O novo ordenamento social do qual Marcuse nos fala € estritamente ligado a
racionalidade tecnoldgica, que por sua vez, organiza os individuos e as sociedades em
vistas da “dominagdo cada vez mais efetiva do homem e da natureza, para a utilizagdo
cada vez mais efetiva de seus recursos”®. Esta “nova estrutura social” implica na
padronizacdo do comportamento humano da sociedade unidimensional; a principal
caracteristica deste tipo de sociedade € que os desejos individuais sdo capturados,

administrados e mobilizados em prol da manutencdo do aparato tecnopolitico e

% MARCUSE, 2015, p. 54.

% Idem., p. 154.

%2 MARCUSE, 2021, p. xiv. Este trecho faz parte do Prefacio Politico escrito por Marcuse em 1966 por
ocasido de uma nova edi¢do de Eros e Civilizacdo; por conseguinte, dois anos ap6s a primeira edigdo de O
homem unidemensional.

% MARCUSE, 2015, p. 54.
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econémico dominante, semelhante a estratégia do nacional-socialismo para mobilizar a

sociedade civil alema.

Este “aparato”®* absorve e neutraliza as forgas antagdnicas que, em um contexto
social anterior permitiram ndo s6 o progresso e desenvolvimento cientifico/tecnolégico,
como também a elaboracdo de normas juridicas, valores morais, € de objetos e juizos
estéticos. De acordo com Marcuse, a ‘unidimensionalidade’ destas sociedades reside no
fato de que a dimensdo exterior se replica na dimensao interior do individuo; por sua vez,
este ndo mais reconhece 0 aparato como repressivo, porque 0 mesmo possibilita a
realizacdo das falsas necessidades que sdo implantadas pelo proprio aparato. Segundo

Kellner:

[...]proponho interpretar ‘unidimensional’ como conformidade ao pensamento
e comportamento existentes e auséncia de uma dimensao critica e de uma
dimensédo de potencialidades que transcendem a sociedade existente. No uso
de Marcuse, o adjetivo ‘unidimensional’ descreve praticas que se conformam
a estruturas preexistentes, normas e comportamentos, em contraste com o
discurso multidimensional, que focaliza possibilidades que transcendem o
estado de coisas estabelecido®.

Mencionamos que a critica direcionada as sociedades industriais avancadas, e a
reformulacdo de certas categorias da teoria marxista de acordo com os desdobramentos
tedricos, econdmicos e politicos da primeira metade do século XX estdo sobrepostos.
Neste sentido, em Herbert Marcuse and the Crisis of Marxism, Kellner nos lembra que a
crise do marxismo no inicio do século XX néo significava necessariamente uma refutacédo
da propria teoria, mas antes, “desafios a teoria para desenvolver e superar problemas
temporarios”®®. E 0 proprio Kellner aponta que O homem unidimensional “¢ talvez a
tentativa mais solida de Marcuse para apresentar e desenvolver categorias da filosofia

dialética desenvolvidas por Hegel e Marx”?’.

Ao seguir esta hipotese, tanto no livro Razdo e Revolugao, onde Marcuse “delineia
a ascensdo da moderna teoria social através de Hegel, Marx e o positivismo”%, quanto no

seu malsucedido projeto de juventude para uma “filosofia concreta”, onde a analitica

% Com o conceito de aparato, Marcuse pretende indicar as “instituigdes, dispositivos e organizagdes da
industria em sua situagéo social dominante” (MARCUSE, 1999, p. 77).

% KELLNER, D. “Introducéo a 22 edigdo” in MARCUSE, 2015, p. 21.

% No original, “Consequently, crises of Marxism do not necessarily refer to failures of Marxism but rather
to challenges to the theory to develop and overcome temporary problems”. KELLNER, 1984, p. 368;
[traducdo nossa].

9 KELLNER, D. “Introdugdo a 22 edigdo” in MARCUSE, 2015, p. 11.

% |dem., p. 13.
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existencial heideggeriana seria o complemento ontoldgico que faltava ao marxismo
hegeliano, Marcuse ja apresentava tentativas de responder a crise do marxismo nestes
trabalhos. Semelhante aos exemplos citados acima, Eros e Civilizacdo também pode ser
lido como uma tentativa do desenvolvimento e atualizacdo das categorias do marxismo
de base hegeliana a partir de conceitos presentes na metapsicologia desenvolvida por

Freud, que por sua vez, sdo também reformulados. De acordo com Feenberg:

Na interpretacdo de Marcuse, a teoria freudiana das pulsdes torna-se uma teoria
social[...] Assim como Marx ampliou o conceito de politica para incluir a
economia, Marcuse amplia o conceito de politica para incluir a dimenséo
psiquica explorada por Freud. Essa segunda ampliacdo € uma resposta ao
fracasso da revolucdo, a auséncia daqueles “fatores subjetivos”, pelos quais os
marxistas tdo pacientemente esperaram, no periodo que antecedeu a Primeira
Guerra Mundial®.

Apesar de ser tomado como guru intelectual pela New Left dos anos 1960, a critica
de Marcuse as correntes marxistas da 22 e da 3?2 Internacional se assemelha a sua critica
dirigida ao intelectualismo da New Left e também ao neorevisionismo freudiano. Parte
disso em fungdo do surgimento do conformismo representado na “Consciéncia Feliz”,
outra parte em funcédo do avanco do principio de desempenho em &reas até entdo voltadas
para a maturacdo da atividade reflexiva. Em Contra-revolucdo e Revolta, de 1972,
Marcuse exemplifica este ponto do seguinte modo:

Mas esta baixa do potencial revolucionario no apogeu do desenvolvimento
capitalista é enganadora; a ilusdo dissipa-se no momento em que
compreendemos que, nesta fase, um novo padréo de desintegracéo e revolucéo
emerge, correspondente a nova fase do capitalismo — a do capitalismo estatal-
monopolistico — e por este engendrado. E a compreenséo disto, por sua vez,
requer ndo a revisdo, mas a restauracao da teoria marxista: a sua emancipagdo
do seu préprio fetichismo e ritualizacdo, da retérica petrificada que sustou o
seu desenvolvimento dialético. A falsa consciéncia est4 generalizada tanto na
Nova como na Velha Esquerdal®.

Ao considerar o que foi discutido até aqui, podemos sintetizar dois pontos
fundamentais da critica marcuseana. O primeiro deles é a indicagdo do surgimento de
uma nova fase do sistema capitalista — se no artigo de 1941 Marcuse oscila entre um
capitalismo de Estado e um capitalismo monopolista para definir o0 modelo politico-
econbmico do regime nazista, mais tarde ele sustenta que as tendéncias totalitarias das

sociedades industriais avancadas sdo a fusdo desses dois modelos. O segundo ponto

% FEENBERG, 2022, p. 6 (colchetes nossos).
100 MARCUSE, 1981, p. 37.
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envolve o resgaste do marxismo a partir da vertente dialética: uma vez que, se a tecnologia
e a racionalidade tecnoldgica produzem a falsa consciéncia (“Consciéncia Feliz”),

também produzem as condi¢des para superacao dessa propria organizacao da realidade.

Entre as tentativas de Marcuse para encontrar “elementos ontologicos decisivos”
gue complementassem a teoria de Marx, entendemos que a teoria das pulsdes de Freud, é
aquela que fornece a articulacdo decisiva para sua “utopia” de uma emancipagdo dos
individuos e de uma mudanca qualitativa da existéncia. Portanto, a proxima secdo se
dedica a apresentar que a partir desse movimento de ligar Marx a Freud, Marcuse
modifica, ou expande ambas as teorias, bem como alguns dos problemas relacionados ao

seu freudo-marxismo.
1.4 O freudo-marxismo

A psicanalise surgiu a partir dos estudos de Freud sobre a histeria e os fendbmenos
de conversédo histérica, e o seu desenvolvimento foi influenciado principalmente pela
relagdo de Freud com médico austriaco Josef Breuer, e também pela teoria do
neurologista francés Jean-Martin Charcot!®t, Em uma abordagem inicial e de dmbito
geral, a psicandlise € composta por duas partes ou momentos complementares: ela esta
situada entre o campo das bases hipotéticas que a sustentam, ou de sua “teoria”,
denominada por Freud de metapsicologia, e entre 0 campo da pratica, ou da andlise

clinica.

A metodologia da prética clinica é pautada pelos critérios de atencéo flutuante e
livre associacdo, enquanto a relacdo entre analista e paciente é mediada pelo conceito de
transferéncia. Neste sentido, a psicanalise estaria preocupada com a “cura através da fala”
e por motivos 6bvios, tal perspectiva ndo se relaciona com o0s propdsitos de nossa
pesquisa. O nosso foco estd direcionado para o fato de Marcuse ter reconhecido na

metapsicologia freudiana a possibilidade de um transito entre individuo e cultura, e como

101 Charcot ganhou fama com apresentagGes que pretendiam comprovar a eficacia da hipnose no tratamento
da histeria. Mas Freud logo afastou a hipnose da pratica psicanalitica porque além de algumas pessoas
oferecerem uma resisténcia natural ao método hipnético, o estado de hipnose elimina os elementos de
resisténcia consciente do analisando perante a andlise. No desenvolvimento de sua psicanalise, Freud
entendeu que tal resisténcia forneceria indicios do complexo que esté recalcado no inconsciente nas formas
de ato falho, chiste, interrupcdo/mudanca da fala, gestos, expressfes faciais etc. Segundo a hipdtese
freudiana, uma outra forma de “acessar” os dados do complexo recalcado no inconsciente, seria através da
interpretacdo dos sonhos.
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estas tematicas foram ressignificadas e incorporadas no marxismo ndo-ortodoxo pelo

filésofo. Em Eros e Civilizagdo ele escreve que:

A metapsicologia de Freud é uma tentativa sempre renovada para desvendar e
investigar a terrivel necessidade da vinculagdo intima entre civilizacdo e
barbarismo, progresso e sofrimento, liberdade e infelicidade — uma vinculacéo
que se revela, fundamentalmente, como uma relagdo entre Eros e Thanatos.
Freud discute a cultura ndo de um ponto de vista romantico ou utépico, mas
com base no sofrimento e miséria que sua implementagao acarreta. Assim, a
liberdade cultural surge-nos a luz da escravidéo, e o progresso cultural a luz da
coacdo. Por conseguinte, a cultura ndo é refutada: escraviddo e coacdo
representam o preco que deve ser pago*®2.

Simultaneamente, Eros e Civilizacdo também contém uma critica ao revisionismo
freudiano (principalmente Erich Fromm), onde Marcuse aponta que tais escolas ignoram
a fronteira e “obliteram essa discrepancia entre teoria e terapia assimilando a primeira a
segunda”®, Logo, a psicanalise seria reduzida a uma funcdo conformista ou de
ajustamento do individuo a uma sociedade “enferma’; consequentemente, a psicanalise
enguanto pratica clinica perderia seu valor critico, uma vez que, nas escolas revisionistas
alguns dos principais conceitos freudianos operam de modo ambiguo para no fim, tentar
encontrar um modo de adequar o paciente a essa mesma sociedade “enferma”. De acordo

com Marcuse:

O emprego revisionista desses termos joga com essa ambiguidade, que designa
simultaneamente as faculdades livres e ndo livres, integrais e mutiladas, do
homem, assim investindo o principio de realidade estabelecido com a
magnificéncia de promessas que s6 podem ser realizadas para além desse
principio de realidade. Essa ambiguidade faz a Filosofia revisionista parecer
critica, quando é conformista; politica quando é moralista®.

Marcuse explica que ndo pretende aplicar a Psicologia a uma analise dos
acontecimentos sociais e politicos porqué de acordo com ele, isso “significa a aceitacdo
de um critério que foi viciado por esses mesmos acontecimentos”% — antes, o filosofo
almeja “desenvolver a substancia politica e sociologica das nogdes psicoldgicas”1%
suscitadas por Freud. Portanto, se faz necessario retornar a alguns pontos dessas “nocoes

psicolédgicas” apresentadas por Freud em sua metapsicologia.

102 MARCUSE, 2021, p. 14.

108 |dem., p. 189.

104 1dem., 198.

105 |dem., Prefacio da Primeira edigdo, p. xxiii.
106 |dem., p. xxiv.
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Além do principio de prazer foi publicado em 1920 e inaugura o periodo
conhecido como “segunda topica” freudiana, que ndo ¢ uma refutacdo ou substituicao da
topica anterior, mas sua ressignificacdo a partir da ruptura com a nocdo cartesiana de
sujeito. Neste sentido, Aléem do principio de prazer pode ser considerado o ponto de
inflexdo da psicanalise freudiana: se por um lado, este texto insere sua marca na tanto na
tradigdo psicanalitica quanto na hermenéutica e filosofica, na medida em que é ali que os
fundamentos da teoria psicanalitica comegam a ser sintetizados, por outro lado, como
certas hipdteses fundamentais para a metapsicologia encontram-se ali, este texto abre a
possibilidade para se decretar o fim da psicanalise. O préprio Marcuse lembra que em
relacdo a metapsicologia freudiana, “as dificuldades de verificagdo cientifica ¢ até no

aspecto de coeréncia logica sdo dbvias e talvez insuperaveis”’.

A premissa basica da psicologia freudiana consiste na divisdo da unidade psiquica
em duas outras sub-unidades, entre o consciente e o inconsciente. Enquanto na primeira
topica, o aparelho psiquico é composto por trés instancias que operam de forma separada
(Inconsciente, Pré-Consciente e Consciente), a partir da segunda tdpica o aparelho
psiquico ainda se mantém dividido em trés instancias (Id, Ego e Superego), mas com sutis
diferencas destas em relaco as instancias anteriores!®®, As instancias da segunda topica
operam de forma interconectada e sdo entendidas como lugares (“top0s™), que estdo
emaranhados entre si e operam conjuntamente na economia das pulsdes. Ja o conceito de
pulsio (Trieb)!% é apresentado por Freud em Além do principio de prazer do seguinte

modo:

Aqui, se nos impde a ideia de que viemos a deparar com uma caracteristica
geral dos instintos, talvez de toda a vida orgénica, que até agora ndo foi
claramente reconhecida ou, pelo menos explicitamente enfatizada. Um instinto
seria um impulso [pulsdo], presente em todo organismo vivo, tendente a
restauracdo de um estado anterior, que esse ser vivo teve que abandonar por
influéncia de perturbadoras forgas fisicas externas, uma espécie de elasticidade
organica ou, se quiserem a expressdo da inércia da vida organica®®.

Estas pulsdes sdo distintas das interferéncias e dos estimulos externos que

interagem com esse organismo (ou com qualquer outro) porque tais pulsdes tém origem

107 Idem., p. 45.

108 Apresentada em maiores detalhes por Freud no texto O Eu e o Id de 1923.

109 Escolhemos manter o neologismo ‘pulsdo’ para remeter ao termo alemio Trieb, na medida em que
‘pulsdo’ é uma tradugdo que encontra-se consolidada nos estudos em psicanalise.

110 FREUD, 20104, p. 147-148.
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no “interior do proprio organismo”*!. Por sua vez, enquanto a fonte de tais pulsdes pode

ser entendida como “o processo somatico em um 6rgao ou parte do corpo, cujo estimulo

99112

¢ representado na vida animica”**“, 0 objeto das pulsdes “¢ o que ha de mais variavel na

pulsdo, ndo estando originalmente a ela vinculado”*® e que a ela se conecta, & medida em
que é somente deste modo que a pulsdo “pode alcancar sua meta”*'4, Este objetivo pode
ser atingido por varios modos distintos, mas uma pulsdo sempre visa a sua satisfacdo
“pela suspencdo do estado de estimulagdio junto a fonte pulsional”!®®. Ainda segundo

Freud,

A experiéncia também nos permite falar de pulsdes ‘inibidas em sua meta’ em
processos que sdo tolerados durante uma parcela de seu caminho rumo a
satisfagdo pulsional, mas que depois experimentam uma inibi¢do ou desvio.
Pode-se supor que mesmo a esses processos esteja ligada uma satisfacdo
parcialt'e,

A Biologia Evolucionista serviu de base para que Freud destacasse dois grupos de
pulsdes primordiais que ja operavam no primeiro organismo vivo, e que estariam em uma
dindmica de permanente confronto: as pulsdes de autopreservacao (ou do Eu) e as pulsdes
sexuais de reproducéo (ou libidinais)*'’. Freud sup0s que certa parcela da pulséo libidinal
mantém-se retida no Eu — a libido narcisica — portanto, uma vez que as pulsdes
originalmente sdo vazias de conteudo, estas pulsdes primordiais seriam opostas apenas

na aparéncia. Segundo Freud:

Uma parte dos instintos do Eu foi vista como libidinal; no Eu atuavam —
provavelmente junto a outros — também instintos sexuais, mas é licito dizer
que a velha formula, segundo a qual a psiconeurose baseia-se num conflito
entre os instintos do Eu e os instintos sexuais, nada contém que hoje se deva
rejeitar. Apenas sucede que a diferenca entre as duas espécies de instintos,
originalmente pensada como de algum modo qualitativa, deve agora ser
caracterizada de outra forma, isto &, como sendo topoldgica. E em particular,
as neuroses de transferéncia, o verdadeiro objeto de estudo da psicanalise,
continua a ser resultado de um conflito entre o Eu e o investimento libidinal de
objeto*s,

11 FREUD, 2014, p. 30.

112 |dem., p. 33.

113 1 dem.

114 1dem., (italicos nossos). Freud no lembra que o objeto da pulsdo “ndio é necessariamente um objeto
material estranho ao sujeito, podendo ser até mesmo uma parte do proprio corpo”, € que o ‘objeto’ pode ser
substituido inumeras vezes.

115 | dem.

116 | dem.

7 FREUD, 2014, p. 34.

118 FREUD, Além do Principio de Prazer, 2010a, p. 162.

40



Segundo Freud, o primeiro organismo vivo surgiu da matéria inorganica e
encontrava-se em um estado de homeostase; ele “ndo pretenderia mudar desde o seu
inicio; permanecendo iguais as condi¢des, ele repetiria 0 mesmo curso de vida”'®. A
partir do tratamento das neuroses nas quais 0 evento traumatico é representado novamente
nos sonhos e, em conjunto da observacéo da conservacao e repeticdo dos comportamentos
migratorios e reprodutivos dos animais, foi possivel para Freud indicar uma tendéncia a

repeticdo de pulsdes desprazerosas.

Ao mesmo tempo em que, a partir da constatacdo dos impulsos agressivos de
autoconservacdo, somado as mortes por circunstancias externas, todo ser vivo também
morre por razdes internas ao préprio organismo e retorna a um estado inorgéanico da
matéria, Freud pressupds uma pulsdo que estivesse por detrs da agressividade e do ddio,
e também por detras deste retorno ao inorganico — uma das formas de aliviar a tensdo

pulsional seria a destruicdo do objeto da tensao pulsional ou proprio organismo.

Assim, na metapsicologia freudiana estes dois grupos de pulses primérias sdo
aglutinados em duas puls6es mais gerais, onde as pulsées libidinais sdo transformadas na
pulsdo de vida (Eros), enquanto que as pulsdes de autopreservacao sdo transformadas na
pulsdo de morte (Thanatos). A pulsdo de vida simbolizada por Eros busca agregar
unidades organicas cada vez maiores afim de aliviar a tensdo da libido reprimida e
preservar a vida; Thanatos ¢ seu antagonista e a pulsdo de morte “busca a dissolucao das
conexdes, destruindo a matéria”'? e, portanto, retornar & imperturbabilidade do

inorganico®?.

Deste modo, em Além do principio de prazer Freud inclui um novo elemento na
sua hipdtese sobre as pulsdes ao postular a existéncia de uma pulsdo de morte em
0posicdo a uma pulsdo de vida, na constatacdo de uma compulsio a repeti¢io?? como os
casos de neuroses traumaticas e de transferéncia haviam indicado. Marcuse lembra que

no estégio final da metapsicologia:

119 |dem., p. 149.

120 ASSUMPCAO, G. A., 2009, p. 5.

121 £ jmportante ressaltar que uma interpretacdo maniqueista da relagio entre Eros e Thanatos néo
corresponde com a relacdo dialética entre ambos, que visa a manutencéo do Eu a partir do alivio da tenséo
libidinal.

122 Esta hipotese apresentada por Freud possui certas semelhangas com a nogdo nietzschiana do “eterno
retorno” (FREUD, Além do Principio de Prazer, 2010a, p. 134), e segundo ele “sentimo-nos encorajados a
supor que na vida psiquica ha realmente uma compulséo a repeticdo, que sobrepuja o principio do prazer”
(idem., p. 135).
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Os instintos de autopreservagdo — 0 santuario dourado do individuo e sua
justificacdo na luta pela existéncia — dissolvem-se: sua atividade aparece-nos
agora como a dos instintos genéricos do sexo ou, na medida em que a
autopreservagdo € realizada através da agressdo socialmente (til, como a
atividade dos instintos de destruicéo. Eros e o instinto de morte sdo, agora, 0s
dois instintos basicos, mas é da maior importancia notar que, ao introduzir o
novo conceito, Freud é impelido a enfatizar repetidamente a natureza comum
dos instintos, antes que sua diferenciacéo se opere!?s,

Também de acordo com a hipétese freudiana, os processos internos ao aparelho
psiquico no geral, se movem em busca de alcancar o maior grau de prazer possivel ou
inversamente, o menor grau de desprazer possivel. Freud denominou essa “economia”
psiquica de principio de prazer. Na dindmica desta economia, o alivio/diminuicdo da
tensédo libidinal (pulsdes reprimidas) corresponderia a sensacao de prazer experienciada
pelo organismo, enquanto que a sensagcdo de desprazer seria resultante da
sobrecarga/aumento da tensdo libidinal. E, ainda que o papel determinante do principio
de prazer na vida dos individuos tenha sido reafirmado em O mal-estar na civilizagao,
nem todos 0s processos psiquicos estariam orientados de acordo com este principio, como

mencionado acima. De acordo com Freud:

E simplesmente o programa do principio de prazer que estabelece a finalidade
da vida. Este principio domina o desempenho do aparelho psiquico desde o
comeco; ndo ha dividas quanto a sua adequagdo, mas seu programa esta em
desacordo com 0 mundo inteiro, tanto 0 macrocosmo guanto o microcosmol...]
Aquilo a que chamamos ‘felicidade’, no sentido mais estrito, vem da satisfagao
repentina de necessidades altamente represadas, e por sua natureza é possivel
apenas como fendmeno episddico*®.

Freud também apontou trés causas do sofrimento humano no texto O mal-estar
na civilizagdo'®: “a prepoténcia da natureza, a fragilidade do nosso corpo e a
insuficiéncia das normas que regulam os vinculos humanos na familia, no Estado e na

sociedade”??®, Enquanto as duas primeiras causas sio inevitaveis e apontam para aqueles

123 MARCUSE, 2021, p. 19.

124 FREUD, 2010b, p. 30-31.

125 Este texto foi publicado originariamente em 1930 sob o titulo de Das Unbenhagen in der Kultur, e entre
as tradugdes para o termo alemdo “Kultur” em seu titulo, encontra-se tanto ‘cultura’ quanto ‘civilizag¢do’.
Em Eros e Civilizagdo, Marcuse vai adotar a perspectiva freudiana na qual a palavra ‘civilizagdo’ é
equivalente a palavra ‘cultura’ (MARCUSE, 2021, p. 4), que é extraida de Das Unbenhagen in der Kultur
e, portanto, tal permutabilidade entre os termos € adotada por nés nesta pesquisa. Contudo, no artigo Sobre
o0 carater afirmativo da cultura, publicado em 1937, Marcuse escreve que a “cultura fornece a alma a
civilizagdo” (MARCUSE, 1998, p. 95), e neste ponto, podemos entender que tal permutabilidade entre
‘cultura’ e ‘civilizacdo’ ja era adotada por Marcuse pelo menos desde 1937.

126 FREUD, 2010b, p. 41.
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obstaculos que a humanidade precisa superar, a terceira causa de acordo com Freud, se
relaciona com “boa parte da miséria”?’ do que entendemos por civilizagdo/cultura.
Marcuse concorda com Freud quando este depositou na cultura a origem e causa das
neuroses tdo comuns no seculo XIX e XX. Atraves da Otica freudiana, dois elementos

contribuem para esse mal-estar:

Descobriu-se que o homem se torna neurético porque ndo pode suportar a
medida de privag¢do que a sociedade lhe impde, em prol de seus ideais culturais,
e concluiu-se entdo que, se estas exigéncias fossem abolidas ou bem atenuadas,
isto significaria um retorno a possibilidades de felicidade. Um outro fator de
decepgdo junta-se a estes. Nas Ultimas geracfes a humanidade fez progressos
extraordindrios nas ciéncias naturais e em sua aplicagdo técnica, consolidando
o dominio sobre a natureza de um modo antes inimaginavel... Os homens estdo
orgulhosos dessas realizagdes, e tém direito a isso. Mas eles parecem haver
notado que esta recém-adquirida disposi¢do de espaco e de tempo, esta
submisséo das forcas naturais, concretizagdo de um anseio milenar, ndo elevou
o grau de satisfaclo dos prazerosa que esperam da vida, ndo os fez se sentirem
mais felizes'?,

A busca pela satisfacdo do principio de prazer (alivio da tenséo) a todo custo entra
chogue com 0 mundo externo, e por motivos 6bvios é necessario certo grau de repressdo
para que qualquer agrupamento social possa surgir, se organizar e se manter. Neste
sentido, varias barreiras impedem ou retardam a satisfa¢ao da libido e, portanto, “o que
pode suceder entdio, é que haja uma forte tendéncia ao principio de prazer”*?° que encontra
obstaculos tanto naturais quanto sociais. E de acordo com a hipétese freudiana, o
recalque/repressao (Verdrangung) de elementos ideacionais e interdependentes que estédo
investidos de uma forca psiquica primaria (libido) é a fonte das neuroses, e que estas sao

0 objeto da psicanalise!®. Segundo Freud, em Além do principio de prazer:

O primeiro caso de uma tal inibi¢do do principio de prazer nos é familiar,
apresentando-se com regularidade. Sabemos que o principio de prazer é
préprio de um funcionamento primario do aparelho psiquico, e que, para a
autoafirmacéo do organismo em meio as dificuldades do mundo externo, ja de
inicio é inutilizdvel e mesmo perigoso em alto grau. Por influéncia dos instintos
[pulsdes] de autoconservacao do Eu é substituido pelo principio de realidade,
que, sem abandonar a inten¢do de obter afinal o prazer, exige e consegue o

127 |dem., p. 44.

128 |dem., p. 45-46.

129 FREUD, 2010a, p. 123.

130 Também de acordo com Freud, as instancias do aparelho psiquico individual se estruturam a partir da
interdicdo do principio de prazer pelo principio de realidade. A partir deste modo de reagir ao choque
perante o principio de realidade podem surgir uma das trés “estruturas” de organiza¢do do aparelho
psiquico: neurose, psicose ou perversao.
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adiamento da satisfacao, a renincia a varias possibilidades desta e a temporaria
aceitagdo do desprazer, num longo rodeio para chegar ao prazer”*3,

O conceito de recalque/repressdo (Verdrangung) possui duas aplicacfes: a
primeira esta relacionada a formacéo do aparelho psiquico na divisdo entre Ego, Superego
e Id; e a segunda, por sua vez, envolve o modo como os individuos lidam com os desejos
e sentimentos que ndo encontram um caminho de fruicéo, e que pode resultar em algum
complexo ou sintoma. Na primeira aplicacdo, a tendéncia a autoconservagéo apazigua, ou
adia tais pulsdes primarias ao construir um “eu” (Ego) que se adapta ao principio de
realidade; na segunda aplicacdo, a repressdo tem origem em algum aspecto desse
principio de realidade estabelecido, e esta diretamente envolvida com o desenvolvimento
e “progresso” da civilizagao — ou seja, para Freud, a civilizacdo e o os valores da cultura

se desenvolvem a partir da repressao das pulsoes.

Em Eros e Civilizagdo Marcuse nos lembra que, se a critica dirigida ao principio
de realidade freudiano envolve reduzir esse mesmo principio as necessidades bioldgicas
é valida, também ¢ valida a interpretacdo que entende este conceito como um fato
historicamente determinado, como uma “organizac¢ao historico-social especifica da
realidade, afetando a estrutura mental através de agéncias ou agentes sociais

especificos”!®2, Marcuse vai um pouco mais além:

Uma organizacdo repressiva dos instintos é subjacente a todas as formas
histéricas do principio de realidade na civilizagdo. Se Freud justifica a
organizacao repressiva dos instintos pelo carater irreconcilidvel do conflito
entre o principio de prazer e o principio de realidade, expressa também o fato
histdrico de que a civilizagdo progrediu como dominac&o organizada®3,

Partir desse aspecto histérico-social do principio de realidade permite ao filésofo
realizar uma reaplicacdo dos conceitos freudianos de repressao e principio de realidade.
Deste modo, ele aponta que as sociedades industriais avancadas apresentam um
incremento da repressdo necessaria para o desenvolvimento da civilizagdo que a

transforma em mais-repressdo®*; assim, o principio de realidade que impede e/ou

181 FREUD, 20104, p. 123-124 (colchetes nossos).

132 MARCUSE, 2021, p. 26.

133 |dem., p. 27.

134 Marcuse define o conceito de mais-repressdo como “as restrigdes requeridas pela dominagdo social.
Distingue da repressdo (basica), que indica as ‘modificagdes’ dos instintos necessarios a perpetuacdo da
raga humana em civilizagao” (Idem., p. 27).
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suspende a satisfacao do principio de prazer nas sociedades modernas se transformou, de
acordo com Marcuse, em principio de desempenho, com o redirecionamento da pulséo
libidinal individual para a atividade do labor. Para Marcuse, o conceito de mais-repressao

135

altera o principio de realidade**>, e este transforma-se no principio de desempenho, que:

[..]Jsob o seu dominio, a sociedade é estratificada de acordo com os
desempenhos econdmicos concorrentes de seus membros. Nédo §,
evidentemente, o Unico principio historico de realidade... O principio de
desempenho, que é o de uma sociedade aquisitiva e antagonica no processo de
constante expansdo, pressupde um longo desenvolvimento durante o qual a
dominacdo foi crescentemente racionalizada... Os homens ndo vivem sua
prépria vida, mas desempenham tdo s6 funcBes preestabelecidas. Enquanto
trabalham, ndo satisfazem suas proprias necessidades e faculdades, mas
trabalham em alienagi0®3,

Podemos dizer que Marcuse ‘“transportou” determinadas tematicas da
metapsicologia freudiana para seu marxismo ndo-ortodoxo. Ele levou as consideragdes
de Freud sobre “o desenvolvimento da repressdo na estrutura instintiva do individuo” *%
(plano ontogenético) para a esfera da civilizacdo (plano filogenético). Assim como
Marcuse, Freud sabia que estes “dois planos estdo continuamente inter-relacionados”38,
mas ndo avangou na possibilidade deste “transporte” porque ndo acreditava na
possibilidade de um principio de realidade pautado pela livre gratificacdo das pulsbes
libidinais.

Ainda que Freud reconhecesse a dificuldade de se realizar um “transporte
conceitual” desse tipo!®®, ele suspeitava de que a humanidade, de modo geral, tornou-se
neurdtica “por influéncia dos esforcos culturais”*’, e no final de O mal-estar na
civilizagdo, o autor relatou acreditar que “um dia alguém ouse empreender semelhante
patologia das comunidades culturais”'*!. Por outro lado, vimos que em Eros e
Civilizacdo, Marcuse ressalta o carater socioldgico da metapsicologia freudiana porque

segundo o filésofo, “quando Freud expde o ambito e profundidade dos aspectos

135 Idem., p. 34.

136 |dem., p. 34-35.

187 Idem., p. 17.

138 |dem., p. 16.

139 Na medida em que, 0 mesmo se realizaria por meio de analogias entre conceitos, Freud entende “¢
perigoso retira-los da esfera em que surgiram e evoluiram” (FREUD, O mal-estar na civilizagdo, 2010b, p.
120) e que, se no tratamento individual existe uma contraposigéo nitida entre o “enfermo de seu ambiente,
tido como normal” (Idem), na transposi¢do para uma analise da cultura “tal pano de fundo ndo existe para
um grupo igualmente afetado” (Idem).

140 FREUD, 2010b, p. 120

141 1dem.
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repressivos, defende as aspiracdes e tabus da humanidade: a reivindicacdo de um estado
em que a liberdade e a necessidade coincidam™?, Neste sentido, podemos argumentar
que Marcuse assumiu o empreendimento sugerido por Freud, e com isso acabou por

modificar a metapsicologia freudiana.

Os textos de Marcuse permanecem atuais, apesar de que foram escritos de acordo
com a época em que o filésofo viveu e para essa mesma época; em sua busca por
elementos ontoldgicos que incorporassem as categorias do marxismo e que resultasse
numa unido entre teoria e pratica, o filésofo reconsiderou seus pressupostos tedricos mais
de uma vez. Mas, se esses “complementos ontoldgicos” ja tinham sido encontrados por
Marcuse no proprio Marx com sua leitura dos Manuscritos, porque a metapsicologia

freudiana seria para Marcuse uma atualizagdo necessaria do marxismo?

A resposta desta pergunta possui grande relevancia para a filosofia desenvolvida
por Marcuse posteriormente a Eros e Civilizacdo. Podemos considerar que o seu freudo-
marxismo fornece o pano de fundo para sua critica as sociedades industriais avancadas,
assim como para a sua “utopia” de uma sociedade menos repressiva. Desta forma, se na
visdo de Marcuse, a metapsicologia freudiana era uma atualizacdo necessaria para a teoria
marxista, o seu freudo-marxismo pode ser compreendido como a manobra teérica mais
importante da sua filosofia. Porque na perspectiva adotada por Marcuse, podemos
considerar que ¢é a partir de seu freudo-marxismo que se abre a possibilidade para o
desenvolvimento do conceito fundamental para a elaboracdo de um novo principio de

realidade: o conceito de razao libidinal.

Segundo a metapsicologia freudiana, 0 nascimento constitui-se no evento
traumatico por exceléncia, porque é a partir deste trauma que o funcionamento do
aparelho psiquico sera cindido entre um principio de prazer e um principio de realidade.
Se durante a gestacao do feto os seus estados mentais estavam voltados unicamente para
0 principio de prazer, é com o choque causado pelo nascimento através do
reconhecimento da impossibilidade de satisfagdo continua das necessidades e desejos, é
instaurado o principio de realidade que adia, e, portanto, modifica o principio de prazer
ao acomodar (sublimar) a energia libidinal do Eu por imposi¢cdo do principio de

realidade?*®, Com tal cisdo do Ego em principio de prazer e principio de realidade, a

142 MARCUSE, 2021, p. 14.

143 O posterior desenvolvimento do aparelho psiquico estaria estritamente relacionado a0 modo como o
individuo recém-nascido passou por esse trauma, uma vez que, € esta primeira interdi¢cdo do principio de
prazer ird formar uma das trés estruturas da psiqué.
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energia libidinal que era destinada as pulsfes de autoconservacao vai se desenvolver até

formar a faculdade da razéo; nas palavras de Marcuse:

Com o estabelecimento do principio de realidade, o ser humano, que, sob o
principio de prazer, dificilmente pouco mais seria do que um feixe de impulsos
animais, converte-se num ego organizado. Esforca-se por obter o que é Util e o
que pode ser obtido sem prejuizo para si proprio e para 0 seu meio vital. Sob o
principio de realidade, o ser humano desenvolve a fun¢éo da razdo: aprende a
examinar a realidade, a distinguir entre bom e mau, verdadeiro e falso, Gtil e
prejudicial. O homem adquire as faculdades de atengdo, memoria e
discernimento. Torna-se um sujeito consciente, pensante, equipado para uma
racionalidade que lhe é imposta de fora'#*,

Contudo, este triunfo do principio de realidade sobre o principio de prazer € momentaneo.
Porque, na medida em que este Ultimo € a mais antiga operacdo do aparelho psiquico, seu
lastro permanece indomavel no Id clamando por satisfacdo, e livre das imposi¢des do
principio de realidade (e da cultura) ao operar na faculdade que Freud denominou
“fantasiar”, e que manifesta-se principalmente atraves dos sonhos. Deste modo, segundo

Marcuse,

O fato de o principio de realidade ter de ser continuamente restabelecido no
desenvolvimento do homem indica que seu triunfo sobre o principio de prazer
jamais é completo e seguro. Na concepcao freudiana, a civilizagcdo ndo pde
termo, de uma vez por todas, a um ‘estado natural’. O que a civilizagdo domina
e reprime —a reclamac&o do principio de prazer — continua existindo na prépria
civilizagdo. O inconsciente retém os objetivos do principio de prazer derrotado.
Rechagada pela realidade externa ou mesmo incapaz de atingi-la, a forca total
do principio de prazer ndo s6 sobrevive no inconsciente, mas afeta, de
multiplas maneiras a propria realidade que superou o principio de prazer'®®.

E esta dindmica da metapsicologia que Marcuse retoma para pensar uma razio
libidinal. O filésofo acompanhou Freud no pressuposto de que a razdo se desenvolveu
sob um principio de realidade pautado na repressdo dos seres humanos e na dominacgéo
da natureza. Uma vez que tanto para Freud quanto para Marcuse, o0 desenvolvimento da
civilizacdo exigiu a continua repressdo das pulsdes individuais, a pulsdo de vida (Eros)
que procura agregar unidades cada vez maiores esta por detras do estabelecimento das
relacfes sociais, a0 mesmo tempo em que é constantemente reprimida e redirecionada

para o labor. Marcuse constatou que durante os anos 1950,

A cultura da civilizagdo industrial converteu o organismo humano num
instrumento cada vez mais sensivel, diferenciado e permutavel, e criou uma
riqueza suficientemente grande para transformar esse instrumento num fim em

144 MARCUSE, 2021, p. 11.
145 Idem., p. 12.
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si mesmo. Os recursos existentes e disponiveis facilitam uma transformacg&o
qualitativa nas necessidades humanas. A racionalizacdo e a mecanizacéo
tendem a reduzir o quantum de energia instintiva canalizada para a labuta (o
trabalho alienado), assim libertando energia para a consecucdo de objetivos
fixados pelo livre jogo das faculdades individuais. A tecnologia atua contra a
utilizac8o repressiva da energia, na medida em que reduz ao minimo o tempo
necessario para a producéo das necessidades da vida[...]**C.

Portanto, para Marcuse, a possibilidade de uma revolucdo total no modo de
organizacao das sociedades seria a libertacao da pulsao de vida, porque ela ¢ “a negagao
do principio que governa a realidade repressiva”'*’. Com este processo, uma nova
concepgdo de razdo passaria a orientar o desenvolvimento técnico e cientifico, bem como
a distribuicdo de bens, as relacfes sociais, etc., sem abandonar as conquistas vitais do
modelo racional anterior. A partir da incorporacdo da arte e da fantasia, o acréscimo ou
incremento da pulsdo de vida poderia romper com o principio de realidade repressivo,
onde “a visao de uma cultura nao-repressival...] tem por objetivo o estabelecimento de
uma nova relagdo entre os instintos e a razdo”*, que indica uma “reconcilia¢io entre o
principio de prazer e o principio de realidade”'*°. Em O homem unidimensional, Marcuse

retoma este ponto:

O livre jogo de pensamento e imaginagdo assume uma fungdo racional e
diretiva na realizacdo de uma existéncia pacificada do homem e da natureza. E
as ideias de justica, liberdade e humanidade obtém, entdo, sua verdade e boa
consciéncia no unico fundamento em que ela poderiam ter verdade e boa
consciéncia — a satisfacdo das necessidades materiais dos homens, a
organizagdo racional do reino da necessidade®®.

Marcuse ressalta que segundo a metapsicologia freudiana, essa faculdade racional
tem sua origem na energia pulsional que alimenta tanto os impulsos de autoconservacgéo
quanto os impulsos de reproducdo. Logo, se a partir da metapsicologia a pulséo libidinal
“primeva” — principio de prazer ndo modificado — estaria por detras do surgimento da
racionalidade, esta pode ser orientada a partir da pulsdo de vida e de uma relagdo sensual
(estética) com 0 mundo. Em certa medida, tal “razdo libidinal” proposta por Marcuse se
aproxima das reflexdes de Kant (e de Schiller), ao articular a relagdo entre beleza-

liberdade-felicidade, uma vez que a para Marcuse, “na Filosofia de Kant, a dimensao

146 |dem., p.70 (colchetes nossos).

47 Idem., p. 71.

148 |dem., p. 151 (colchetes nossos). Este ponto é semelhante e influenciado por Schiller.
149 |dem., p. 148.

150 MARCUSE, 2015, p. 222.

48



estética ocupa a posicdo central, entre a sensualidade [Sinnlichkeit] e a moralidade”®2.
Marcuse transportou a andlise do individuo reprimido para a analise da civilizagéo

reprimida; neste sentido, o fildsofo escreve em Eros e Civilizacao que:

Na medida em que a Psicologia rasga o véu ideoldgico e descreve a construgao
da personalidade, é levada a dissolver o individuo: sua personalidade autbnoma
surge-nos como a manifestacdo congelada da repressdo geral da humanidade.
A autoconsciéncia e a razdo, que conquistaram e deram forma ao mundo
historico, fizeram-no a imagem da semelhanca e repressdo, interna e externa.
Atuaram como agentes de dominacdo; as liberdades que acarretaram (e que
foram consideraveis) cresceram no solo da escravizacdo e conservaram essa
marca de origem?%2,

Marcuse denunciou a irracionalidade da razdo estabelecida, e logo, a
irracionalidade do principio de desempenho®*® das sociedades industriais avangadas. A
racionalidade que organiza esse principio de desempenho est& orientada para a continua
dominacdo e a exploracdo dos seres humanos e da natureza, e é nesse sentido que elas
perpetuam a repressdo e o redirecionamento das pulsdes libidinais. Nesta configuracao
do principio de realidade, a repressdo das pulsdes libidinais foi condicéo para a formacao
e desenvolvimento da civilizagdo a partir do “trabalho penoso”; e este trabalho tem de ser
imposto porque ele “¢ ndo libidinal, ¢ labuta e esforco; a labuta é desagradavel”**. O
filésofo também lembra que a metapsicologia freudiana ndo pressupde um “lugar para

um original ‘instinto de execugio’**, e

se ndo existe um ‘instinto de trabalho’ original, ent3o a energia requerida para
o trabalho (desagradavel) deve ser ‘retirada’ dos instintos primarios — dos

151 MARCUSE, 2021, p. 136 (colchetes nossos).

152 |dem., p. 43.

153 Encontrado também em algumas tradug@es por principio de performance ou principio de rendimento.
Segundo Kangussu, “o principio de performance implica normas e padrdes reguladores do comportamento,
das relagdes e da propria posicdo do ser humano na sociedade, segundo a performance competitiva do
individuo. A racionalidade em curso € a do principio de performance, e a tentativa de formular um construto
teorico de cultura capaz de ir além desse principio tem sido considerada irrazoavel” (KANGUSSU, 2019,
p. 180).

1% MARCUSE, 2021, p. 62.

1% Idem. Segundo Pisani (2006, p. 212), Marcuse entende que tal perspectiva acaba por eliminar o
significado da distin¢do freudiana entre prazer e trabalho &rduo, e neste ponto, a anélise marcuseana se
move numa critica as escolas revisionistas neofreudianas. Neste caso, mais especificamente a lves
Hendrick, que sustentava algo semelhante a um instinto (pulsdo) de proficiéncia que tende a “glorificar a
produtividade repressiva como autorrealizagdo humana” (MARCUSE, 2021, p. 167), na medida em que, a
partir da posicao de Hendrick “se supde ser o trabalho, por si mesmo a gratificagdo de um instinto, o trabalho
‘gera prazer’ no desempenho eficiente” (idem).
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instintos sexuais e dos destrutivos. Como a civilizagdo €, principalmente, a
obra de Eros, é acima de tudo retirada de libido*®®.

No contexto da segunda metade do século XX, a dominacdo social passou a
modelar falsas necessidades individuais; neste ponto, vimos as bases da elaboragdo do
conceito marcuseano de dessublimagédo repressiva, que descreve 0 modo como a
satisfacdo administrada dos desejos e valores individuais pela organizacdo social
dominante facilita a associacdo dos individuos a esta mesma ordem social repressiva. Mas
por outro lado, Marcuse entende que o atual estdgio das capacidades intelectuais e
materiais da sociedade foi conquistado atraves da razdo pautada na dominacao e originada
a partir da instauracdo do principio de realidade, também abre a possibilidade para a

transformacéo qualitativa deste mesmo principio. Segundo o fil6sofo,

Os recursos existentes e disponiveis facilitam uma transformacédo qualitativa
nas necessidades humanas. A racionaliza¢cdo e mecaniza¢do do trabalho
tendem a reduzir o quantum de energia instintiva canalizada para a labuta (o
trabalho alienado), assim, libertando energia para a consecucao de objetivos
fixados pelo livre jogo das faculdades individuais. A tecnologia atua contra a
utilizacdo repressiva da energia, na medida em que reduz ao minimo o tempo
necessario para a produgdo das necessidades da vida, assim poupando tempo
para o desenvolvimento de necessidades situadas além do dominio da
necessidade e do supérfluo necessario®’.

Ainda de acordo com Kangussu, “a originalidade das reflexdes de Marcuse reside
no fato dele ligar o processo mental denominado por Freud como das Phantasieren aquele
que, de acordo com Kant, é realizado pela faculdade da imaginagédo
(Einbildungskraft)”'*®. Enquanto para Kant, a faculdade da imaginac&o é a responsavel
por ser a “ponte” entre as faculdades da sensibilidade e do entendimento, para Freud a
fantasia seria a “ponte” entre o principio de prazer ndo-modificado que se aloja no Id com
o principio de realidade que o modifica. E se para Freud, o valor de verdade da faculdade
do “fantasiar” reside no lastro do principio de prazer ndo-modificado que ela carrega,
Marcuse vai equiparar ambas faculdades®™®: o valor de verdade da imaginagéo/fantasia
ndo esta associado ao passado, ou seja, antes da cisdo operada pelo principio de realidade,

mas relacionado ao futuro. Kangussu comenta sobre essa diferenga posta por Marcuse:

1% MARCUSE, 2021, p. 62.
157 MARCUSE, 2021, p. 70.
1% KANGUSSU, 2019, p. 171.
159 1dem.
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De acordo com o fil6sofo, a fantasia — como processo psiquico fundamental —
tem um valor de verdade proprio, identificado com sua capacidade de
ultrapassar os antagonismos da realidade e de visar a conciliagcdo do individuo
com o todo, do sonho com a raz8o, do desejo com sua efetivacdo[...] Por sua
poténcia de transcender o presente e imaginar o futuro, a fantasia possui a
capacidade de apresentar o sujeito a partir do que ele efetivamente pode ser. A
forca de recusar e de transcender a realidade dada revela a relacdo entre
processo criativo e resisténcial®.

Na formula freudiana acompanhada por Marcuse, “na medida em que a plena
satisfacdo das necessidades é felicidade, a liberdade na civilizacdo € essencialmente
antagbnica da felicidade, pois envolve a modificacdo repressiva (sublimacdo) da
felicidade*®t. Mas o principio de realidade vigente € para Marcuse, um resultado material
de forcas histdricas e, uma vez que o Id é a primeira instancia psiquica onde o principio
de prazer ndo-modificado — e por isso, irrestrito — se aloja, Marcuse encontra ali “a
identidade imediata de necessidade e liberdade™%. Portanto, é neste sentido que Marcuse
vai depositar na dimensao estética o ultimo lugar para seu conceito de Grande Recusa,
porque “a arte abre uma dimensdo inacessivel a outra experiéncia”'®, ela carrega a

promesse du bonheur. Segundo Kangussu,

As verdades da fantasia sdo realizada quando ela toma forma objetiva nas obras
de arte e cria um novo universo de percepcdo e compreensao, a0 mesmo tempo
objetivo e subjetivol...] As obras de arte atualizam a forma da liberdade, e
negam a ndo-liberdade presente na estrutura onde surgiram. A fungéo cognitiva
da fantasia evidenciada na arte, 0 mais visivel e evidente retorno do reprimido,
segundo Marcuse, esta ligada a negacao da légica da dominacéo predominante
na vida humana®,

Feenberg ird argumentar que Marcuse realizou uma sintese entre Marx e Freud,
que somente foi possivel de ser articulada porque o filésofo encontrou um ponto de
convergéncia entre teorias que, apesar de “intrinsecamente distintas” apresentam em suas
respectivas visdes da Histdria uma critica a “grande narrativa de progresso do
Iluminismo”®°, Mencionamos anteriormente que na posicio apresentada por Feenberg,
Marcuse transformaria a teoria das pulsdes em uma teoria social, na medida em que ele

transportaria implicagbes de sua andlise da metapsicologia freudiana do plano

160 |dem., p. 171-172.

161 MARCUSE, 2021, p. 14.
162 1dem.

163 MARCUSE, 2007, p. 66.
164 KANGUSSU, 2019, p. 172.
185 FEENBERG, 2022, p. 7.
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ontogenético para o plano filogenético; em outras palavras, Marcuse associou a evolugdo

do individuo reprimido com a evolugéo da civilizagdo reprimida’®®.

A partir deste “transporte”, Feenberg indica que Marcuse ampliou “0 conceito de
politica para incluir a dimensdo psiquica explorada por Freud”, e que “a sintese de
Marcuse entre Marx e Freud ¢ a versdo mais famosa e influente do freudo-marxismo™*®’,
Também foi mencionado o fato de Marcuse ter entendido que sua “utopia” de um novo
principio de realidade era a mais realista das propostas; sua “utopia” era uma
possibilidade concreta porque o desenvolvimento técnico ja havia atingido um estado no
qual a pacificacdo da existéncia era possivel, e neste ponto encontra-se uma pequena
discrepancia entre Freud e Marcuse. De acordo com Kangussu, “enquanto na
metapsicologia freudiana uma forma especifica de realidade é considerada necesséria,

Marcuse insiste em salientar a contingéncia dessa forma”!%®,

Enquanto para Freud a fantasia seria a portadora, ou exprimiria “a estrutura e as
tendéncias da psique anteriores a sua organizagdo pela realidade”®®, tanto no plano
ontogenético quanto no filogenético, para Marcuse a fantasia se relaciona ndo somente
com o passado, mas com o futuro a partir da “imagem de outra forma de realidade”*”°. E
a partir desse ponto que Marcuse se difere de Freud — enquanto o primeiro entendeu sua
“utopia” como sendo a mais concreta das possibilidades historicas, justamente porque as
condicBes materiais e intelectuais para tanto ja estavam dadas, para o segundo, uma

reconciliacdo entre principio de prazer e principio de realidade parecia ser impossivel.

Ja no artigo Marxismo e psicanalise no pensamento Herbert Marcuse, Marilia
Pisani sustenta uma posicdo contraria a Paul Robinson (no seu livro A esquerda
freudiana), e também contraria a Feenberg!’:. Em seu artigo, Pisani procura demonstrar
gue Marcuse ndo realizou nem pretendia realizar uma sintese entre Marx e Freud, e que
“esta afirmacao ¢ enganosa, pois elimina toda a mediagdo e a dialética presentes no
pensamento de Marcuse, que constituem a especificidade de sua leitura”!’?. Por sua vez,

Feenberg entende que Marcuse produz uma “ontologia inovadora, uma teoria do Ser que

166 MARCUSE, 2021, p. 15

167 FEENBERG, 2022, p. 6.

1688 KANGUSSU, 2019, p. 180.

169 MARCUSE, 2021, p. 110.

10 KANGUSSU, 2008, p. 145.

171 Para Feenberg, “historicizar o principio de realidade freudiano é a chave para a sintese de Marcuse”
(FEENBERG, 2022, p. 10).

172 pISANI, 2004, p. 25-26.
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se inicia a partir da psicologia freudiana”!"® fundamentada ndo na metafisica, mas em seu
“passado na fenomenologia” 14 ainda que de uma forma implicita. Contudo, segundo o

filésofo estado-unidense:

Esta operacdo suprime o naturalismo de Freud, mas como rejeitou a
fenomenologia a partir de 1932, Marcuse ndo é capaz de explicar 0s
pressupostos que estdo por detras de sua propria ontologia. O resultado disso é
que a maioria dos comentadores do seu freudo-marxismo focam nas
implicacdes politicas de sua psicologia social e ignoram a filosofia por detras
delal’.

Feenberg argumenta que o ponto onde Marcuse faz convergir as teorias de Marx
e Freud é na critica a nocao de progresso propria ao lluminismo; contudo tais criticas sao
intrinsecamente distintas, e em outro trecho do artigo A politica de Eros, Feenberg aponta
que a elaboracdo desta “ontologia inovadora” por parte de Marcuse “¢, a0 mesmo tempo,
complicada e obscura”!’® porqué de acordo com o autor, Marcuse ndo explicou os
“pressupostos” desta ontologia inovadora. Neste sentido, concordamos com a posi¢do
defendida por Pisani, que indica a impossibilidade de interpretacdo do freudo-marxismo
de Marcuse como uma sintese entre Marx e Freud. Segundo a autora, “a relacdo entre o

marxismo e a teoria freudiana, na obra de Marcuse, deve ser entendida como dois

momentos que se completam e se refutam”’’

e que:
Marcuse ndo tenta unir Marx e Freud em Eros e Civilizagdo. Primeiramente
porque ele ndo busca formular uma teoria totalizadora: ndo basta ‘corrigir’
estas teorias tornadas obsoletas para que elas apreendam a realidade
transformada. Esta ‘correcdo’ s seria possivel, se a realidade mesma fosse
transformada. O marxismo e a teoria freudiana funcionam como dois
instrumentos de analise e critica da sociedade contemporanea, pois cada qual
apresenta o processo de exploracdo e alienacdo de uma perspectiva: o
marxismo a partir da perspectiva universal e, a psicanalise a partir da
perspectiva particular. Ndo ha como eliminar esta oposicéo entre particular e o
universal através de uma teoria ‘melhor’, pois esta oposicdo reflete uma
realidade contraditdria, na qual a oposi¢do entre individuo e sociedade é
mantida: ela néo foi eliminada apenas obscurecida'’®.

A perspectiva considerada em nossa pesquisa € a totalidade do percurso filosofico

de Marcuse, e desta forma, vimos que o seu freudo-marxismo esta intimamente conectado

173 FEENBERG, 2022, p. 6.
74 1dem.

75 |dem., p. 7.

176 |dem., p. 6.

177 PISANI, 2004, p. 26.

178 |dem., p. 60-61.
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com sua preocupacao teorica anterior, que era uma reformulacao das categorias marxistas
que estivesse em consonancia com o contexto teorico, politico e socioeconémico do
século XX, a0 mesmo tempo em que se conecta com a perspectiva de uma possivel
emancipacdo e pacificacdo da existéncia. Isso ndo significa que Eros e Civilizacéo
carregue uma sintese entre Marx e Freud, mas antes, que o freudo-marxismo de Marcuse

esta mais proximo de uma relagdo dialética entre tais autores. Por fim, Pisani conclui que:

Neste sentido, dizer que Marcuse tenta unir Marx e Freud é um grande erro,
pois elimina a relacdo de oposicdo entre individuo e sociedade que é
insistentemente afirmada por ele, tendo em vista que ele pretende criticar a
‘sociedade unidimensional’, uma sociedade que absorve os antagonismos e
contradigdes. E por isso que ele retoma a teoria freudiana — nela esta oposig&o
é mantida®’®.

De acordo com Kangussu em Leis da Liberdade, “a aproximag¢do de Marx e Freud

inclui a ultrapassagem de alguns abismos tedricos existentes entre ambos”*8°

, € que “o
transito entre os dois pensadores interessa a Marcuse, que assim assinala os limites e a
complementariedade das reflexdes realizadas por Freud e Marx”!8!, Neste “transito”,
Marcuse acaba por duplicar certos conceitos freudianos “para superar o carater nao-
historico”?8? dos mesmos. Segundo Pisani, “a interpretacdo da obra de Freud realizada
por Marcuse deve ser entendida no contexto da critica marxista das sociedades de massas
contemporaneas, mas de um marxismo nio-ortodoxo”®3; contudo, no artigo Utopia e
psicanalise em Herbert Marcuse também de sua autoria, Pisani indica que a interpretacao

da metapsicologia freudiana realizada por Marcuse,

tem como proposta a ortodoxia em relacéo as suas categorias e conceitos: isto
significa que ele ndo pretende acrescentar concepgdes exteriores a teoria
freudiana, mas manter-se fiel as suas categorias, observando a possibilidade de
um desenvolvimento ndo-repressivo das pulsfes a partir dos seus préprios
conceitos'®,

Esta afirmagdo somente ganha sentido a partir do debate interno a propria metapsicologia
freudiana. Além de ser uma tentativa de reformulacdo de certas categorias marxistas,

como mencionamos anteriormente, Eros e Civilizacdo também €& uma resposta as

179 Idem., p. 61.

180 K ANGUSSU, 2008, p. 74.
181 1dem.

182 |dem., p. 94.

183 PISANII, 2004, p. 26.

184 PISANI, 2006, p. 203.
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interpretacdes que pretendem a revisdo completa da teoria freudiana, encontrada em
autores como Wilhelm Reich, Carl Jung, Erich Fromm, entre outros.

E interessante ressaltar que neste ponto, Marcuse comenta sobre o aspecto
“tentador” em dividir tais escolas revisionistas “numa ala esquerda e numa ala direita”*®°.
Mas, independentemente de tais espectros, o filésofo procurou demonstrar que “nessas
escolas, a teoria psicanalitica converte-se numa ideologia™®, e que, se na teoria freudiana
a repressao é condigao necessaria da civilizacdo e do trabalho, Marcuse lembra que Freud
reconheceu que os valores associados a estes termos “pressupdem e perpetuam a falta de
liberdade e o sofrimento”, e que “as escolas neofreudianas promovem esse€S MesSMOos

valores como cura contra a escraviddo e o sofrimento — como o triunfo sobre a

repressdo”!8’. No epilogo de Eros e Civilizagdo, o filésofo aponta que:

Confrontada com as escolas revisionistas, a teoria de Freud assume agora um
novo significado: revela mais do que nunca a profundidade de sua critica e —
talvez pela primeira vez — aqueles de seus elementos que transcendem a ordem
predominante e ligam a teoria da represséo com a de sua aboligdo®,

Ao considerar a perspectiva de interpretagdo adotada em nossa pesquisa, Eros e
Civilizacdo é uma tentativa de responder a crise da teoria marxista antes de ser uma
resposta “ortodoxa” as escolas revisionistas. Portanto, entendemos que, do mesmo modo
que o freudo-marxismo desenvolvido por Marcuse traz uma leitura ndo-ortodoxa das
categorias desenvolvidas por Marx, também traz uma leitura ndo-ortodoxa da

metapsicologia freudiana.

Mencionamos que existe uma pequena discrepancia entre Freud e Marcuse, e que
este ultimo acaba por avancar tanto na teoria marxista quanto na freudiana; também
demonstramos que no conjunto da obra filos6fica marcuseana, Eros e Civilizagéo se
insere no contexto mais amplo da reformulagdo das categorias marxistas, e que o freudo-
marxismo de Marcuse ndo resulta em uma sintese entre Marx e Freud; ao contrario,
Marcuse duplica certos conceitos freudianos e estabelece uma relacdo dialética destes

com as categorias marxistas. Estes exemplos fornecem indicios suficientes para discordar

185 MARCUSE, 2021, p. 183.
186 1dem.

187 1dem.

188 |dem., p. 184.

55



da posi¢ao apresentada por Pisani, na qual Marcuse “ndo pretende acrescentar concepcdes

exteriores a teoria freudiana, mas manter-se fiel as suas categorias”?

A primeira vista, os exemplos citados surgem como indicios inconsistentes de que
Marcuse acaba por acrescentar “elementos exteriores” a metapsicologia freudiana.
Contudo, o filésofo avanca na interpretacdo da metapsicologia freudiana ao relacionar
Kant e Freud a partir dos conceitos de imaginacdo e fantasia como indicado por
Kangussu. E isso nos parece indicio suficiente de que o filsofo acrescenta sim, elementos
exteriores a teoria freudiana. Também segundo Kangussu, de Eros e Civilizacdo em

diante,

Marcuse quase sempre utiliza o termo ‘imaginag¢do’, mantendo neste a
faculdade de fantasiar, conforme caracterizado pelas reflexdes freudianas, sem
explicitar ou redefinir o conceito. A forca criativa desta unido entre Kant e
Freud fica assim obscura, nas obras tardias. Em Eros e Civiliza¢&o, o autor usa
o termo ‘fantasia’ (phantasy), as vezes seguido da palavra ‘imaginagdo’
(imagination) entre parénteses, outras vezes (como no comentéario a Freud
acima citado) utiliza apenas ‘imaginagdo’, prenunciando a uniao que faré das
duas faculdades. Depois desse livro, raramente escreve phantasy, sem,
entretanto, abandonar seu sentido semantico, que passa a incidir no que ele
também denominara ‘imaginagdo’. E ainda importante ressaltar que Marcuse
nunca escreve fantasy nem fancy, termos correntes em inglés, e, ao usar
phantasy, indica a origem grega do conceito',

Com este elemento em jogo, ndo nos parece que Marcuse mantenha uma ortodoxia em
relacdo as categorias e conceitos da metapsicologia freudiana como apontou Pisani. Por
outro lado, no artigo Marxismo e psicanalise no pensamento de Herbert Marcuse, foi
mencionado que Marcuse ndo se compromete com a realizacdo de uma “sintese” entre

Marx e Freud, e neste ponto concordamos com a interpretacao da autora.

Ao considerar os topicos examinados até aqui, nossa leitura aponta para a seguinte
direcdo: ¢ na terceira “fase” do pensamento de Marcuse encontramos sua hipdtese para
uma mudanca qualitativa da existéncia, que somente foi articulada por dois motivos
principais. Primeiro, 0s conceitos e tematicas que estdo implicitas em Eros e Civilizacéo
ja haviam sido trabalhadas por Marcuse desde a primeira fase de seu pensamento; e
segundo, a relacdo dialética entre a metapsicologia freudiana e 0 marxismo n&o-ortodoxo
permitiu a Marcuse desenvolver sua hipétese de uma mudanca qualitativa da existéncia a
partir de uma “razdo libidinal”, que por sua vez, estaria na base do principio de realidade

“nao-repressivo’.

189 KANGUSSU, 2019, p. 171.
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Ao transpor as criticas que apontam para uma “infidelidade”, ou para uma nao-
ortodoxia de Marcuse em relagdo a ambas teorias, tanto a marxiana quanto a freudiana,
Feenberg entende que a possibilidade de uma sociedade n&o-repressiva levantada por
Marcuse parece-nos implausivel, justamente ao se levar em conta 0s argumentos
levantados pelo préprio Marcuse, e também os argumentos da propria teoria freudiana,
segundo a qual ndo é possivel pensar a civilizagdo sem pensar a repressdo. E Marcuse faz
afirmacdes semelhantes, ao escrever por exemplo, que “o Eros incontrolado ¢ tdo funesto
quanto a sua réplica fatal, o instinto [pulsio] de morte”!%; ou que, “se tivessem liberdade
de perseguir seus objetivos naturais, 0s instintos [pulsdes] basicos do homem seriam

incompativeis com toda associagio e preservacio duradoura”®!, Segundo Feenberg:

E verdade que a utopia imaginada por Marcuse aparece como uma provocagao
e, suscita precisamente tais objecdes. Intencionalmente ele desafia a sobria
avaliacdo da natureza humana, e claro que estd consciente da objecdo
elementar a sua posic¢do: dada a natureza humana tal como a conhecemos, a
paz e a ordem da utopia somente podem ser alcangadas através da eliminagédo
das diferencas individuais. Para contestar essa objecdo, Marcuse precisa
afirmar a individualidade e o conflito em uma sociedade ndo-repressiva... Até
certo ponto, a questao é de nivel. E 6bvio que o regresso ao principio de prazer
infantil é incompativel com a vida civilizada, ou mesmo com a prépria vida;
mas Marcuse explicitamente exclui tal regresso. Neste sentido, a sua sociedade
ndo-repressiva faz parte de um continnum com a sociedade repressiva
existente, e talvez devesse ter sido chamada de ‘“sociedade menos-
repressiva’i%,

Portanto, o freudo-marxismo elaborado por Marcuse apresenta uma dualidade
curiosa: ele “¢ a versdo mais famosa e influente” 1% dentre as tentativas de estabelecer
um didlogo entre Marx e Freud, ao produzir uma ontologia “inovadora” e por isso, torna-
se a manobra tedrica mais importante dentro pensamento proposto pelo filésofo. Ao
mesmo tempo, € possivel encontrar indicios de que o verdadeiro “calcanhar de Aquiles”
da filosofia de Marcuse ndo é uma influéncia/presenca implicita ou explicita da analitica
existencial heideggeriana em sua critica, e sim o seu freudo-marxismo, justamente pelas
criticas dirigidas a metapsicologia de Freud e a dificuldade do transporte das categorias

psicoldgicas para a sociologia, e o filosofo reconheceu tais problemas.

190 MARCUSE, 2021, p. 9 (colchetes nossos). Neste ponto, cabe relembrar a nossa escolha por manter o
termo pulséo ao invés de instinto para se referir ao que Freud designou por Trieb.

191 1dem.

192 FEENBERG, 2022, p. 23.

193 |dem., p. 6.
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No préximo capitulo, procuramos apresentar os movimentos da cultura e da razéo
que levam a sociedade unidimensional onde os aparatos técnico, econdmico e politico
dominantes acabam por estabelecer as necessidades individuais ou ndo-béasicas destas
sociedades. Desde o seu artigo de 1941, Algumas implicaces sociais da tecnologia
moderna, Marcuse ja mencionava uma contradicdo entre a racionalidade liberal e a
racionalidade tecnoldgica que futuramente serd associada ao comportamento
unidimensional. Segundo o filésofo, “a razdo encontrou seu tumulo no sistema de
controle, produgdo e consumo padronizados”®*, e o conjunto de valores de verdade em
uma sociedade orientada a partir desta racionalidade tecnoldgica “serve bem ao

funcionamento do aparato — e para isto apenas”%.

1% MARCUSE, 1999, p. 84.
195 |dem.
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2 MOVIMENTOS DA CULTURA E DA RAZAO

No capitulo anterior foi apresentado o resumo de cada uma das trés “fases” que
constituem a trajetoria filoséfica de Herbert Marcuse, além da manobra conhecida como
“freudo-marxismo; também foi indicada a existéncia de uma continuidade, ou de uma
antecipacdo tematica, que ao longo das duas primeiras fases de seu pensamento fornece
os elementos tedricos para as principais questdes tratadas em sua filosofia critica madura.
Em sua tese de doutorado, Marcuse dedicou-se a analisar a importancia da arte como
dimensao de critica e de oposic¢éo a realidade, a partir do desdobramento da tenséo entre
0 mundo externo e a subjetividade. Como exemplo de tal continuidade tematica, vimos a
conexdo do fantasiar e da dimenséo estética com o conceito de razdo libidinal, e em A

Dimensao Estética, Marcuse nos explica um pouco mais sobre essa caracteristica da arte:

A critica da arte, a sua contribuigdo para a luta pela libertacéo, reside na forma
estétical...] A verdade da arte reside no seu poder de cindir o monopdélio da
realidade estabelecida (i.e., dos que a estabeleceram) para definir o que é
real[...] A arte empenha-se na percep¢do de mundo que aliena os individuos
da sua existéncia e atuagdo funcionais na sociedade — esta comprometida numa
emancipacdo da sensibilidade, da imaginacdo e da razdo em todas as esferas
da subjetividade e da objetividade. A transformacdo estética torna-se um
veiculo de reconhecimento e acusag&o*®.

O conceito de forma é fundamental para qualquer obra de arte e para qualquer
teoria estética. E a forma que vai organizar os elementos materiais da obra, e na medida
em que se constitui como um principio abstrato, o conceito de forma esta relacionado a
qualquer obra de arte porque diz respeito a sua esséncia; em outras palavras, ¢ a “forma
estética” que define e dé sentido a uma obra de arte. Para Marcuse, se a “forma tornada
contetido”®” da obra de arte é capaz de “cindir o monopdlio” da organizagio social para
“definir o que ¢ real”, a arte pode ser um “veiculo de reconhecimento e acusacdao” da
organizagdo material e ideol6gica da sociedade, e transformar-se em uma critica a ordem
social estabelecida. Em O homem unidimensional, Marcuse comenta sobre essa

caracteristica da arte, mais especificamente, o seu poder de negar a realidade:

A tensdo entre o atual e o possivel é transfigurada em conflito insoldvel, no
qual a reconciliagdo é dada pela graga da obra como forma: beleza como a
promesse de bonheur. Na forma da obra, as atuais circunstancias sdo colocadas
em outra dimensdo, na qual a realidade dada se mostra como aquilo que é.
Assim, ela fala a verdade sobre si mesma; sua linguagem deixa de ser aquela

1% MARCUSE, 2007, p. 18-19 (colchetes nossos).
197 Idem., p. 18.
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da decepgdo, ignorancia e submissdo. A ficcdo chama os fatos pelo seu préprio
nome e seu reino entra em colapso; a ficgdo subverte a experiéncia cotidiana e
mostra que ela ¢ mutilada e falsa”'%,

Com isso, pretendemos demonstrar que o contraste entre aquilo que é e 0 que pode
ser, que foi identificado por Marcuse no Romance de artista através da oposicao entre
interioridade e exterioridade, também pode ser transporto e aplicado na interpretagéo de
sua anélise sobre impactos da tecnologia moderna. Portanto, seria possivel transpor esse
argumento para as conquistas da racionalidade tecnoldgica na sociedade industrial
avancada, porque estas realizacdes desempenham um papel semelhante ao denunciarem

“a contradicdo interna dessa civilizacdo: o elemento irracional em racionalidade”*®°.

Com o avango tecnoldgico, a tensdo entre interioridade e exterioridade que era a
caracteristica distintiva das primeiras sociedades liberais foi progressivamente suprimida,
até o ponto da anulacdo quase total da alteridade e da oposicdo entre 0 mundo exterior e
a subjetividade. Nas palavras de Marcuse, “a realidade tecnoldgica em desenvolvimento
mina ndo apenas as tradicionais [de alienacdo], mas a prépria base da alienagdo
artistica”®®, Essa supressdo é possivel devido ao desenvolvimento de uma cultura
unidimensional e de uma razao tecnoldgica, que organiza todo o aparato em funcéo dos
interesses do capitalismo dominante, onde, segundo Marcuse, “o impacto do progresso
transforma a Razdo em submissdo aos fatos da vida e a capacidade dindmica de produzir

mais e maiores fatos do mesmo tipo de vida”?%.

A critica de Marcuse a razdo instrumental e tecnoldgica tem por pressuposto o
texto de A. N. Whitehead The Function of Reason (1929). Whitehead entende que
estabelecer uma fung¢ao para a ‘Razdo’ ¢ um tema que remonta ao inicio do pensamento
filoséfico, portanto, € uma tarefa que carece de originalidade. Contudo, ele indica que em
varias frases o conceito de “razao” surge como uma contradicdo em relagdo aos seus usos
e significados explicitos ou implicitos, tais como: fé e razdo; razdo e autoridade; razéo e
intuicdo; critica e imaginacgéo; razdo, agenciamento, propésito; metodologia cientifica;
filosofia e as ciéncias; racionalismo, ceticismo, dogmatismo; razdo e empirismo;

pragmatismo?®%?,

198 MARCUSE, 2015, p. 89-90.

199 Idem., p. 54.

200 |dem., p. 90 (colchetes nossos).

201 |dem., p. 49.

22 \WHITEHEAD, A. N, 1971, p. 3-4.
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Neste sentido, Whitehead entende que o tdpico sobre a fungéo da razéo néo esta
ultrapassado ou exaurido. Ele se apoia na biologia evolucionista para definir para a
‘Razdo’ a funcio de “promover a arte da vida”?%; portanto, sua funcdo se aplica
objetivamente no meio do qual o organismo faz parte, e se constitui de um “desejo triplo™:

204 Ainda de acordo com Whitehead, estes trés

(i) viver; (ii) viver bem; (iii) viver melhor
pontos se desdobram na seguinte ordem: primeiro, envolve estar e se manter vivo;
segundo, viver de um modo satisfatério; e terceiro, a busca por adquirir um aumento na

satisfacio?®.

A hipotese levantada por Marcuse em Eros e Civilizacdo envolve uma liberagédo
da pulsdo de vida a partir de uma razao libidinal, e se relaciona com a fungédo da razao
proposta Whitehead porque, uma vez que esses trés pontos mencionados acima se
constituem para Whitehead justamente nessa “arte” de promover a vida, a pacificacdo da
existéncia proposta pelo fil6sofo passa pela pulsdo de Eros. Jano Homem unidimensional,
Marcuse faz o seguinte comentario sobre a “nova ideia de Razdo” desenvolvida por
Whitehead, no qual podemos notar algo de semelhante ao principio hegeliano da “astucia

da Razdo”. De acordo com Marcuse:

As proposicoes de Whitehead parecem descrever tanto o verdadeiro
desenvolvimento da Raz&o quanto o seu fracasso. Ou melhor, parecem sugerir
que a Razdo ainda esta para ser descoberta, reconhecida e realizada, pois até
agora a funcdo histdrica da Razéo também tem sido reprimir e mesmo destruir
o0 desejo de viver, viver bem, e viver melhor — ou adiar e colocar um preco
exorbitantemente alto para a realizaco desse desejo?%.

Marcuse se preocupava com uma mudanca qualitativa da existéncia; e ele
entendeu que a partir da segunda metade do século XX as condi¢cdes materiais e
intelectuais para essa mudanca ja estavam dadas. O filésofo procurou desmontar as bases
do excesso de repressdo que impede o desenvolvimento das potencialidades humanas, e
com isso, se voltou para “novos modos de realizagdo que correspondam as novas
capacidades da sociedade”?”’. Contudo, indicamos também no capitulo anterior, que a
perspectiva “utopica de Eros e Civilizagdo é atenuada sem perder a sua urgéncia”, e essa

atenuacdo de perspectiva por parte de Marcuse € a énfase que perpassa a escrita do O

203 |dem., p. 4.

204 |dem., p. 8.

205 1dem.

206 MARCUSE, 2015, p. 217-218.
207 |dem., p. 43.
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Homem unidimensional. Neste livro, ainda que de modo atenuado, a caracteristica

“utdpica” do pensamento marcuseano permanece:

Mas a tendéncia politica pode ser revertida; essencialmente, o poder da
maquina é apenas o poder do homem armazenado e projetado. A medida que
0 mundo do trabalho é concebido como uma maquina e mecanizado dessa
forma ele se torna a base potencial de uma nova de uma nova liberdade para o
homem. A civilizacdo industrial contemporanea demonstra que alcangou o
estagio no qual ‘a livre sociedade’ ndo pode ser mais adequadamente definida
nos termos tradicionais das liberdades econémica, politica e intelectual, ndo
porque essas liberdades tenham se tornado insignificantes, mas porque elas séo
demasiado significativas para serem confinadas dentro de formas
tradicionais?®,

O sistema econdmico e politico é irracional porque ele sufoca o florescimento das
potencialidades humanas que ndo estdo de acordo com os “ditames lucrativos do
mercado”?%; e se atribuem ao seu pensamento o titulo de utdpico, é porque segundo o
proprio Marcuse, “o tom nao realista dessas proposi¢des ¢ um indicio, ndo de seu carater
utodpico, mas do vigor das forgas que impedem sua realizagio”?°, A passagem de O
Homem unidimensional transcrita a seguir descreve a irracionalidade da razéo
estabelecida, além de confirmar a atualidade do pensamento marcuseano. A partir de uma
pequena contextualizacdo histérica dos objetos ‘tecnologicos’, apresenta também um
diagnostico que se encaixa perfeitamente com algumas das caracteristicas do sistema
econbmico e politico dominante nas sociedades do nosso tempo. Nas palavras de

Marcuse:

Sua produtividade e eficiéncia, sua capacidade de aumentar e ampliar
comodidades, de transformar o desperdicio em necessidade e a destruicdo em
construgdo, a dimensdo com que essa civilizagdo transforma o mundo objetivo
em uma extensdo do corpo e do espirito (mind) torna questionavel a prépria
nocdo de alienacdo. As pessoas se reconhecem em suas mercadorias;
encontram sua alma no seu automével, nos seus aparelhos hi-fi, nas suas casas
de dois andares ou com mezanino e nos seus utensilios de cozinha. O préprio
mecanismo que une o individuo a sua sociedade mudou e o controle social esta
ancorado nas novas necessidades que essa sociedade produziu?**.

Em Marx, a histéria se apresenta a partir do movimento dialético entre as relagdes
de producéo e as forcas produtivas, e isso Ihe permitiu vislumbrar a possibilidade de uma

revolucdo a partir da tomada de consciéncia pelo proletariado sobre sua condicdo de

208 |dem (colchetes nossos).
209 MARCUSE, 1999, p. 80.
210 MARCUSE, 2015, p. 43.
211 |dem., p. 47.
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exploracdo; essa revolucdo alteraria o critério econdmico vigente na sociedade, assim
como as bases da cadeia de producéo e distribuicdo dos bens materiais. Na perspectiva de
Marx, as condi¢des materiais e intelectuais para tal revolugédo ainda estariam por vir; no
inicio da segunda metade do século XX, Marcuse entendeu que essas condicles ja
estavam dadas, contudo, o progresso das condicGes técnicas e materiais da sociedade ao
invés de aliviarem o labor, acabam por reificar elementos préprios ao capitalismo, como

o lucro, a produtividade e a exploracéo.

E nesse sentido que para Marcuse, diferentemente de Marx, a mudanca social
decorre da mudanca da subjetividade individual porque as condi¢cGes materiais e
intelectuais ja existiam. Para Marcuse, essas condicBes materiais e intelectuais
necessarias a pacificacdo da existéncia ja estavam a disposi¢do, contudo, o0 aparato
politico e econémico aliado a racionalidade tecnoldgica produz um estado de coisas em
que “a recusa intelectual ¢ emocional de ‘seguir a corrente’ parece neurética e

impotente™?12,

A filosofia de Marcuse esta preocupada com a emancipacao dos individuos deste
aparato tecnolégico totalitario que produz a “Consciéncia Feliz” e a ilusdo de liberdade;
e isso implica, consequentemente, em uma mudanca qualitativa dos padrGes de
organizacdo da sociedade — ou seja, uma mudanca nas esferas da cultura e da
racionalidade que promoveriam um incremento qualitativo no padrdo de vida. Tal
mudanca qualitativa envolve uma liberacdo das pulsdes individuais do seu vinculo com

o trabalho penoso, com o labor. Kangussu nos lembra que tal “liberagao” em Marcuse:

[...]significa mudanga de necessidades, e diferentes afec¢des e reacdes fisicas
e mentais. A énfase na interioridade, no desenvolvimento subjetivo, assume
importancia priméria... SO assim poder-se-ia falar em uma tecnologia
libertadora. Sé depois da existéncia de necessidades colocadas por um novo
tipo de homens, expressa na ruptura com o continnum de dominacéo, essa gaya
scienza € concebivel[...] N&o se trata, portanto, de um fendmeno psicoldgico,
mas de uma mediacdo por meio da qual a mudanca social transforma-se em
necessidade individual®®®.

Obviamente, essa mudanca subjetiva depende também de estruturas externas a
prépria subjetividade individual. Uma vez que Marcuse identifica os mesmos elementos

do pensamento unidimensional em areas antes voltadas para a reflexdo critica, e que “as

212 |dem., p. 48.
213 KANGUSSU, 2008, p. 185-186 (colchetes nossos).
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préprias forgcas que tornaram a sociedade capaz de amenizar a luta pela existéncia
serviram para reprimir nos individuos a necessidade de tal libertacio”?!*, o fildsofo vai
retomar o papel da obra de arte como esse fator externo determinante da emancipacao dos
individuos — é na arte que as promessas de liberdade e felicidade encontram sua forma
material, e semelhante a sua tese de doutorado, conservam o seu lugar de oposicao a
ordem social vigente, portanto, apresentam outras possibilidades histéricas para a
organizacao social. Segundo Marcuse em A Dimensao Estética:

O ego e o0 id, as metas instintivas e emogdes, a racionalidade e a imaginacéo
sdo removidos de sua socializacdo por uma sociedade repressiva e lutam pela
autonomia — embora num mundo ficticio. Mas, o encontro com o mundo
ficticio reestrutura a consciéncia e torna sensivel uma experiéncia contra-
social. A sublimacéo estética liberta e valida sonhos de felicidade e tristeza da
infancia e da vida adulta]...] A mimese é distanciamento, subversdo da
consciéncia. A experiéncia é intensificada até o ponto de ruptura[...] A
intensificacdo da percepcdo pode ir ao ponto de distorcer as coisas de modo
que o indizivel é dito, o invisivel se torna visivel e o insuportavel explode —
mas também em celebrago do que resiste a injustica e ao terror, e do que ainda
se pode salvar?®,

Para Marcuse, esse papel da obra de arte também esta conectado com a proposicao
de Whitehead sobre a fun¢do da Razdo como promogéo da “arte” da vida, na medida em
que, nos dois casos (fungdo da Razdo e papel da obra de arte), “o termo arte conota o
elemento de negacdo determinada”?® e se relaciona com a felicidade dos individuos. Nas

palavras de Marcuse:

Raz&o, em sua aplicacdo a sociedade, fora assim muito oposta a arte, enquanto
a arte foi concedido o privilégio de poder ser irracional — de ndo estar sujeitada
a Razdo cientifica, tecnolégica e operacional. A racionalidade da dominacéo
separou a Razédo da ciéncia e a Raz&o da arte, ou falsificou a Raz&o da arte por
integrar a arte no universo de dominag&o. Foi uma separacéo porque, do inicio,
a ciéncia continha uma Razdo estética, o livre jogo e mesmo a loucura da
imaginacao, a fantasia da transformacdo; a ciéncia cedeu a racionalizacdo das
possibilidades... Aqui esta o vinculo original (dentro do universo de dominagao
e escassez) entre ciéncia, arte e filosofia. E a consciéncia da discrepancia entre
o real e o possivel, entre a verdade aparente e a verdade auténtica, e o esforco
para compreender e dominar essa discrepancia®’.

24 MARCUSE, 2021, “Prefacio Politico”, p. xi.
215 MARCUSE, 2007, p. 45-46 (colchetes nossos).
216 MARCUSE, 2015, p. 218.

27 1dem.
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2.1 Dacultura capilar a cultura afirmativa

Entre o final da década de 1930 e inicio dos anos 1940 dois membros do Instituto
de Pesquisa Social elaboraram um projeto intitulado Teorias da mudanca social?'?; esse
projeto que nao foi concluido reflete a tendéncia geral do Instituto em “integrar filosofia,
teoria social, psicologia e politica”?'® contra uma concepgdo positivista da sociologia
moderna. A tentativa marcuseana de juncdo entre teoria e praxis buscava uma mudanca
qualitativa da existéncia, e, portanto, implicava também em uma mudanca da ordem
social estabelecida, o que promoveria “a mais alta realiza¢do do individuo”??°. Segundo

Kellner,

este projeto é extremamente interessante dentro da histéria da Escola de
Frankfurt, uma vez que mostra que nos anos 40 havia duas tendéncias dentro
da teoria critica: 1. A analise filosofico-cultural mais pessimista das tendéncias
da civilizacdo ocidental desenvolvida por Horkheimer e Adorno na Dialética
do Esclarecimento; e 2. Um desenvolvimento mais pratico-politico da teoria
critica como uma teoria da mudanca social antecipada por Marcuse e
Neumann?,

Uma vez que elementos importantes para a critica de Marcuse nos anos 1960
encontram-se em outros de seus escritos, de modo a constituir uma antecipacao filoséfica
dos temas utilizados na terceira fase de seu pensamento, entendemos que esse projeto €
de grande valia para compreender o modo como Marcuse constrdi sua teoria critica das
sociedades industriais avancadas. Um trecho desse projeto nos oferece um panorama dos
elementos que futuramente iriam orientar a critica marcuseana, além de contribuir para a
compreensdo da reflexdo de Marcuse sobre 0s movimentos da cultura e da razdo em sua

teoria critica. Em Teorias da mudanca social, Marcuse e Neumann nos dizem o seguinte:

Atualmente vemos o problema da mudanca social primordialmente sob o
aspecto do ajuste de nossa cultura material as faculdades e necessidades
humanas em desenvolvimento. Ndo separamos 0s esforcos para controlar e
dirigir a dindmica social dos esforgos para preservar e expandir os direitos,
liberdade e satisfagdo humanos. Avaliamos as tendéncias e ideias que

218 Foram encontrados nos arquivos pessoais de Marcuse, tanto 0 manuscrito do projeto, quanto o texto
Uma histéria da doutrina da mudanca social; ambos os textos foram escritos “a quatro méos” por Marcuse
e por Franz Neumann.

219 KELLNER, D. “Introdug&o” in MARCUSE, 1999, p. 38.

220 |dem.

221 |dem., p. 39.
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propagam a perpetuacao ou a transformacdo de nossa cultura e as medimos de
acordo com os padrdes da liberdade e da razdo??.

O artigo Sobre o carater afirmativo da cultura foi publicado na Revista do
Instituto de Pesquisa Social em 1937. Neste texto, Marcuse apresenta 0s ‘movimentos’
historicos da cultura ocidental, assim como os elementos que a fazem estabelecer a partir
da Modernidade, um estreito vinculo com a ideologia da sociedade burguesa afluente. O
filésofo vai indicar duas esferas que estdo em oposi¢cdo uma a outra: o termo “cultura
material” estd associado aos processos materiais da civilizacdo, enquanto que a palavra
“cultura” estaria associada aquilo que podemos chamar de cultura intelectual, aos valores
e fins auténticos; neste ponto, Marcuse afirma que “a ‘cultura fornece a alma a
‘civilizagdo 2%,

O artigo se inicia com o resgate da “pretensdo originaria da filosofia: de constituir
a praxis em conformidade as verdades conhecidas”??*; e o resgate dessa tradico
filosofica, que remonta aos primordios da prdpria histdria da filosofia ocidental, traz
consigo a concepgdo que pode resumir a teoria critica marcuseana, ou seja, a busca por
uma convergéncia entre teoria e praxis. Mas, ainda que em seu inicio a filosofia estivesse
compromissada com um conhecimento tedrico que correspondesse a um conhecimento
pratico, “seja na experiéncia cotidiana, seja nas artes e ciéncias”??°, Marcuse vai indicar
que o estagio cultural denominado “afirmativo” é resultado de um processo que tem inicio

com a “separagdo entre o util e necessario do belo e da fruigao”??°.

De acordo com o fil6sofo, as bases teoricas de tal separacdo remetem a Platdo e a
sua cisdo ontoldgica entre mundo sensivel e mundo das ideias, que por sua vez, acaba por
“rebaixar” qualitativamente o mundo sensivel (ou material) em face ao mundo das ideias
(ou abstrato). Igualmente, esta divisdo ontoldgica ira condicionar os objetos investigados
pela filosofia grega incipiente; isso porque, segundo Marcuse, uma vez que “a teoria da
Antiguidade cléssica insiste na eudaimonia como bem supremo, ela ndo pode encontra-

la na constituigdo material vigente da vida; ela precisa transcender a facticidade desta”?%’.

222 |dem., p. 155.

223 MJARCUSE, 1998, p. 95.
224 |dem., p. 90.

225 |dem., p. 89.

226 |dem., p. 90.

227 |dem.
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Ainda de acordo com Marcuse, mesmo que Aristoteles reconhecesse as
implicagdes praticas do conhecimento teodrico, a separagdo entre “util e belo” ¢ reforcada
em sua filosofia com a hierarquizagdo dos tipos de conhecimento e de seus produtos.
Semelhante a Platdo, onde o mundo das ideias é superior a0 mundo material, em
Aristoteles essa hierarquizacao pode ser entendida em uma escala valorativa de ordem
crescente, onde na parte inferior encontram-se os conhecimentos voltados “as coisas
necessarias a existéncia cotidiana”, e na parte superior, “o conhecimento filos6fico, que
ndo existe para nenhum fim exterior a ele proprio, mas somente por causa de si mesmo e

que deve proporcionar aos homens a felicidade maxima?%,

E, obviamente, os produtos resultantes de cada tipo de conhecimento também
seguiam essa hierarquia e se dividiam de um lado entre os bons e belos, o0 que tornava a
felicidade o objetivo méximo a ser alcancado, porém restrito apenas aqueles capazes de
se dedicar a filosofia, e do outro, os produtos oriundos de uma atividade “inferior”, mas
Uteis e necessarios as demandas do mundo da vida??®. Para Marcuse, a teoria politica de
Aristoteles “constitui a continuacéo direta de sua Etica a Nicomaco”, e “esta teoria nio é
meramente uma teoria politica, mas também uma teoria do desenvolvimento social, uma

vez que o divércio entre o Estado e a sociedade vai contra toda a filosofia grega”2°,

Apesar de Marcuse entender a “teoria da mudanga social e politica” aristotélica
como “uma critica a doutrina platonica da degeneracao inevitavel de todas as formas de
vida politica”, e que “tal degeneracdo pode ser evitada somente se o principio da justica
equénime no Estado e na sociedade for mantido”?%!, ele encontra menos elementos sociais
criticos na filosofia do estagirita ao compara-la com a filosofia idealista de Platdo, na

medida em que esta “lutava contra a ordem de vida da sociedade mercantilista de

228 |dem., p. 89. Conhecemos a teoria ética de Aristoteles a partir de dois tratados que se complementam. O
primeiro deles, e de menor popularidade nas leituras das obras do estagirita € o Ethica Eudemia, enquanto
é no segundo, Ethica Nicomachea, que versa sobre o conceito de eudaimonia (felicidade) e possui um maior
namero de estudos relacionados, que encontra-se a sistematizacdo e hierarquizacdo do conhecimento entre
seus tipos e finalidades.

229 Edmund Husserl desenvolveu o conceito de Lebenswelt, ou ‘mundo da vida’ em A crise das ciéncias
europeias e a fenomenologia transcendental; mais precisamente, no 89 ele nos apresenta este conceito da
seguinte forma: “Encontramo-lo como o mundo de todas as realidades conhecidas e desconhecidas. A ele,
ao mundo da intuicdo efetivamente experienciadora, pertence a forma do espago-tempo com todas essas
figuras corpdreas a inscrever, nele vivemos nos proprios, segundo o nosso modo de ser somatico pessoal...
Este mundo efetivamente intuivel, efetivamente experienciado, e experienciavel, no qual se joga, na prética,
toda a nossa vida, permanece tal qual é, inalterado na sua estrutura essencial propria, no seu estilo causal
concreto préprio, o que quer que facamos, artificialmente ou sem qualquer artificio (HUSSERL, 2012, p.
40).

230 MARCUSE, 1999, p. 142.

231 Idem.
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Atenas e, segundo Marcuse, através da “perspectiva das ideias, o que aparece como

facticidade € o mundo material, em que os homens e as coisas se defrontam como

mercadorias”?%,

Além desses pontos, enquanto a filosofia platénica permitia ainda que de modo
restrito, a mobilidade entre as classes sociais, para Aristoteles dedicar-se a filosofia e,
portanto, a busca por um estado de eudaimonia constituia-se em uma atividade reservada
a uma pequena elite econémica; porque para o filosofo estagirita, dedicar-se a atividade
filosofica “constitui obra do 6cio de alguns poucos, cujas necessidades vitais ja se
encontram suficientemente providas por outra parte”?%*, E neste sentido que a filosofia
aristotélica acaba por reforgcar o enquadramento da teoria na ordem social dominante,
porque segundo Marcuse, “na mesma propor¢cao em que ele é mais ‘realista’ do que

Platdo, seu idealismo ¢ mais resignado frente as tarefas historicas da humanidade”?3,

De todo modo, em paralelo a essa desqualificacdo do plano material e
desvalorizacéo da dimensao da sensibilidade, a felicidade como o fim Gltimo da existéncia
humana é deslocada do plano material para o plano abstrato, e desta forma permanece
“acessivel” a poucos individuos — na Grécia Classica, ndo tdo diferente de outros
momentos da historia, muitos foram forcados a dedicar seu tempo e suas energias fisicas,
para que poucos pudessem se dedicar a eudaimonia (ou ao 6cio?®® necessario a

contemplacdo filosofica).

Marcuse nos lembra que, de modo semelhante, a psykhé humana também foi
cindida e passou a ser entendida a partir de “um plano inferior e um plano superior; entre
os polos da sensibilidade (Sinnlichkeit) e da razdo”?®, onde a parte associada as
impressBes sensiveis € inferior, justamente porque ela esta intimamente relacionada ao
mundo material, e este mundo material, ou mundo da praxis, € o mundo da multiplicidade
e da degeneracéo, segundo Marcuse, “inconstante, inseguro e nao livre — essencialmente

e ndo so de fato”?%,

232 MARCUSE, 1998, p. 92.

233 |dem.

234 |dem.

235 |dem., p. 93.

236 O termo grego skholé (cyoAn) foi traduzido para nossa lingua por écio. Contudo, a nogéo grega de skholé
se aproxima mais daquilo que entendemos por ‘dcio criativo’ — OU Seja, oyoAn; possui um significado mais
profundo do que simplesmente “6cio” ou tempo livre; ela indica um tempo gasto para o “cultivo intelectual
no lazer” (MELLO, 2019, p. 13).

237 MARCUSE, 1998, p. 91.

238 |dem., p. 90.
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Para desenvolver uma teoria capaz de transcender a imprevisibilidade das
contingéncias do mundo da vida, os primeiros filésofos identificaram o conceito de
eudaimonia com o0 uso da razdo teorica, e ao igualar contemplacdo filosofica e
eudaimonia, essa Ultima foi alojada no dominio da abstracéo e afastada da materialidade
da existéncia. Portanto, segundo Marcuse, tanto a desvalorizacdo do plano material e das
atividades a ele associadas, quanto o deslocamento da felicidade para um plano abstrato,
desde da Antiguidade tornam-se elementos indispenséveis a toda teoria idealista. O
filosofo também comenta que essa “transcendéncia’ das teorias idealistas “atinge, junto

com a metafisica, a teoria do conhecimento e a ética, também a psicologia”?°,

A partir de tais reflexdes, Marcuse vai indicar que o idealismo presente na filosofia
grega Classica “recua frente as contradi¢des sociais, expressando essas contradi¢des
como estados ontologicos”?4?, e assim, acaba por cristalizar uma organizagdo social
classista “numa forma metafisica eterna da relacéo entre o necessario e o belo, a matéria
e a ideia”?. Portanto, para Marcuse, o primeiro fato histérico fundamental para o
surgimento da cultura afirmativa é a divisdo ontoldgica realizada pela filosofia antiga,
porque é a partir de tal separacdo que por um lado, se “abre a perspectiva para o
materialismo da praxis burguesa, e, por outro lado, para o enquadramento da felicidade e

do espirito num plano a parte da ‘cultura®?*,

Ainda que existisse essa divisdo, e que ela fosse sustentada de modo ontoldgico?*?,
Marcuse vai nos lembrar que para Aristételes os universais ‘belo’, ‘bom’ e ‘verdadeiro’
sdo valores que “deveriam permear e transfigurar ‘partindo do alto’ também o plano do

99244

necessario, da provisdo material da vida”“** — e é aqui, nesta capacidade de “permear e

transfigurar” o mundo da vida que Marcuse encontra a génese do conceito de cultura.

Para o filosofo, “a cultura fornece a alma a civilizagdo” porque, se a civilizagdo ¢
composta por individuos, a cultura carrega valores universais e abstratos que dao
significado a vida desses individuos, e todos podem e precisam, portanto, se apossar e
também usufruir dos mesmos. Mas, o proprio inicio da historia da filosofia apresenta uma

cisdo entre o abstrato e 0 concreto, o universal e o particular, o necessario e o belo; e aqui,

239 |dem., p. 91.

240 1 dem., p. 92.

241 |dem., p. 94.

242 |dem., p. 90.

243 No livro 1V (8 414d-417b) da Republica, Platio faz alusdo ao “mito dos metais” como recurso retorico
para a defesa da estratificacdo da estrutura social na p6lis ideal.

244 MARCUSE, 1998, p. 92.
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Marcuse encaminha uma critica que marca a diferenca do materialismo historico para as

filosofias idealistas e suas herdeiras (0 positivismo e o behaviorismo):

A miséria do trabalho escravo, a degradacdo dos homens e coisas em
mercadorias, a tristeza e vulgaridade em que continuamente se reproduz o
conjunto das relacGes materiais de existéncia situam-se aquém do interesse da
filosofia idealista[...] O isolamento ontolégico dos valores ideias em relacdo
aos materiais tranquiliza o idealismo no que concerne aos processos Vitais
materiais. Uma forma determinada da divisdo social do trabalho e da
estruturacdo social de classes se converte para ele numa forma metafisica
eterna da relacéo entre o necessario e o belo, a matéria e a ideia?*®.

Sobre o carater afirmativo da cultura ndo procura estabelecer ou analisar as
distingdes entre possiveis defini¢des para o conceito de ‘cultura’, mas vai apontar duas
concepcdes gerais para a palavra: a primeira delas se refere a uma defini¢do de cultura
que podemos denominar “capilar”. Para o filésofo, a Grécia Homérica seria um exemplo
de tal estagio cultural porgue essa sociedade formava uma unidade entre o plano abstrato
e o plano material, um entrelacamento onde os valores (ideais) atravessavam todas as

dimensGes da populagéo: o cotidiano, o trabalho e a producéo material.

Esse tipo de cultura “refere-se ao todo da vida social, na medida em que tanto os
planos da reproducdo ideal (cultura no sentido estrito, o ‘mundo espiritual’) quanto
também da reprodugdo material (da ‘civilizagdo’) formam uma unidade historica
distinguivel e apreensivel’?*® — assim, o entrelacamento encontrado na Grécia Homérica
¢ caracteristico da cultura capilar porque representava uma unidade “do espirito [mente]
com o processo historico da sociedade”?*’. Contudo, também mencionamos que Marcuse
encontra em Platdo o inicio da separacdo entre um plano material e um plano abstrato,
que por sua vez, rompe com a ‘capilaridade’ da civilizagdo homérica; do mesmo modo, a
cisdao ontologica platonica também possibilita uma divisdo entre ‘“cultura material” e
“cultura intelectual”, e prepara as bases do percurso da cultura até o segundo conceito de

cultura apresentado por Marcuse. Nas palavras do fil6sofo:

Esse segundo conceito de cultura [...] joga 0 mundo espiritual contra o mundo
material, na medida em que contrapde cultura enquanto reino dos valores e dos
fins auténticos ao mundo social da utilidade e dos meios. Por seu intermédio,
a cultura seria diferenciada da civilizacdo e separada do processo social nos
aspectos socioldgicos e relativos aos valores. Esse conceito de cultura surgiu
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ele proprio no plano de uma configuragdo historica determinada da cultura, que
na sequéncia sera designada como cultura afirmativa?*,

A cultura afirmativa é entendida por Marcuse como propria a Modernidade; mais
especificamente, & sociedade liberal burguesa em ascensdo. Neste modelo cultural, a
separagdo entre um plano abstrato e um plano material da sociedade esta consolidada;
igualmente, os valores expressos por tal modelo assumem uma ficticia coletividade e
universalidade, ao mesmo tempo em que 0 processo social de reproducado material comeca
a se distinguir daquele da civilizacdo anterior. Marcuse denomina este modelo de
“afirmativo” porque, paralelamente a separa¢do da unidade que o modelo “capilar” de
cultura apresentava, este modelo cultural traz consigo a afirmacdo dos valores da
burguesia que ndo encontram lugar na sociedade, além da resignacdo e o conformismo
com o estado de coisas vigente. Segundo o filésofo, uma das caracteristicas fundamentais

da cultura afirmativa,

¢ a afirmacdo de um mundo mais valioso, universalmente obrigatorio,
incondicionalmente confirmado, eternamente melhor, que é essencialmente
diferente do mundo de fato da luta diéria pela existéncia, mas que qualquer
individuo pode realizar para si ‘a partir do interior’, sem transformar aquela
realidade de fato?*°,

Ou seja, a cultura afirmativa burguesa possui um carater idealista porque ela
contrapde a facticidade do mundo material com a afirmag&o de valores “universais” e da
perenidade do belo. Para Marcuse, aquilo que no inicio da sociedade liberal burguesa
serviu de mote inspiracional e objetivo a ser alcangado, muda de funcdo quando essa
mesma sociedade se encontra estabelecida — tais valores “se colocam crescentemente a
servigo do controle das massas insatisfeitas e da mera auto-exaltacdo legitimadora: elas

ocultam a atrofia corporal e psiquica do individuo”?.

Na sua critica, Marcuse vé as filosofias idealistas e o iluminismo vinculados a
ordem social vigente, ja que tais correntes respondem a exigéncia de felicidade somente
enquanto a mesma permanece na dimensao interior, racionalizada, sempre adiada e nunca

alcancada. Para o filésofo, em uma organizagéo social erguida as custas da exploracéo e

248 |dem (colchetes nossos).
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miséria, “a exigéncia de felicidade contém um tom perigoso”?*; se é na propria génese
da filosofia idealista que a felicidade foi enquadrada no plano abstrato e constantemente
postergada no plano material, a teoria critica marcuseana entende que essa “exigéncia de

felicidade” ¢ capaz de alterar a ordem social vigente, porque ela:

[...]ndo pode ser enquadrada em uma dindmica idealista que reiteradamente
adia a satisfagdo ou desvia a mesma para aspirar ao nunca alcancado. Ela pode
se impor unicamente contra a cultura idealista; somente contra essa cultura ela
consegue se manifestar como exigéncia universal... E enquanto o idealismo
abandona 0 mundo a sociedade burguesa e torna suas préprias ideias irreais,
na medida em que se satisfaz com o céu e com a alma, a filosofia materialista
leva a sério sua preocupacdo com a felicidade lutando pela sua realizacdo na
histdria®2,

Portanto, se dissemos que para Marcuse, o primeiro fundamento histérico que
caracteriza a “cultura afirmativa” ¢ a divisao ontoldgica realizada por Platdo, que por sua
vez, anula a “capilaridade” da unidade historica entre os planos abstrato e material (entre
a ‘cultura’ em sentido estrito ¢ a ‘civiliza¢ao’) da Grécia Helénica, o segundo fundamento
historico da cultura afirmativa é o percurso de consolidagédo da contraposicao entre mundo
abstrato ¢ mundo material, que também consolida a separagdo entre ‘cultura’ e

‘sociedade’.

Em Teorias da mudanca social, Marcuse e Neumann entendem que da
Antiguidade at¢ a Idade Média, as mudancas sociais “estavam relacionadas a mudancas
mais universais e derivavam de certas leis gerais que governavam a historia, bem como a
natureza”®3. A ordem social era vinculada aos dogmas religiosos e, ainda que os
fendmenos de impacto decisivo na sociedade fossem analisados a partir de “objetivos
definitivamente pragmaticos, ligados a interesses sociais e politicos definidos”?**, os
autores lembram que até a Modernidade, um “conceito filosofica e eticamente neutro de
mudanga social?>® nfo chegou a ser formulado, porque ja que 0 mundo da vida seguia os

caprichos divinos, as mudancas ali ocorridas também resultavam dos designios divinos.

Esse contexto vai progressivamente perdendo seu vigor com o inicio da
Modernidade, e com as mudangas na visdo de mundo a partir do século XV. Um novo

modelo cosmoldgico, a descoberta de um novo continente, a Reforma Protestante e a
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22 1dem.

253 MARCUSE, 1999, p. 154.
254 1dem.

25 |dem., p. 153.

72



Revolucdo Francesa foram eventos que alteraram progressivamente um sistema social
que limitava a acdo humana no mundo. E na transicdo do modelo feudal para as
sociedades liberais burguesas, que Marcuse e Neumann vao indicar o cenario que
“induziu seus tedricos a subordinarem o problema da mudanca social ao problema da
estabilidade social”?>®. Deste modo, os autores identificam em Maquiavel, a primeira
concepgdo tedrica em que se percebe o reflexo dessas mudangas na organizacdo da
sociedade, onde a mesma “tem sido interpretada em termos de ordem e desordem”?’. Em
Uma historia da doutrina... Marcuse e Neumann comentam um pouco mais sobre esta

questao:

o problema da mudanca social é apresentado abertamente e sem nenhuma
glorificagdo filosofica ou teoldgica como um problema da estabilidade e
integridade do Estado nacional emergente. A mudanca social evolui para o
problema pragmatico da técnica de dominar as massas no interesse do poder
soberano absoluto. A teoria da mudanca social de Maquiavel, no entanto, esta
incorporada a uma teoria psicolgica e sociolégica mais abrangente. A
caracteristica da psicologia social de Maquiavel que mais se destaca é a
subordinacdo radical da psicologia as exigéncias do governo moderno?%.

Uma vez que, esse novo contexto social “tornou-se 0 resultado dos interesses
individualistas emancipados e da sempre mutante constelagio das forgas econdmicas”?>°,
a assimilacdo da sociedade pelos individuos diminuiu, enquanto a oposicao entre estes e
a sociedade se acentuou. A nova configuragéo social refletia o efeito das mudancas nas
bases que organizavam o modelo anterior de sociedade, e assim, de acordo com Marcuse
e Neumann, essa nova configuragdo social “parecia fundar-se na propria natureza do
homem que as forcas produtivas fossem utilizadas pela perigosa dindmica dos interesses

proprios conflitantes”?%,

Isso representava um problema para as teorias idealistas, e também para a nova
classe que agora dava as cartas no ordenamento econdmico da sociedade. Para Marcuse,
a cultura afirmativa burguesa encontra na nocao de individuo desenvolvida junto a
Modernidade, a resposta para a exigéncia de tornar universal o conceito de felicidade.

Porque ao considerar quesitos materiais, a felicidade era (e ainda €) impossivel para a

2% |dem., p. 154.

257 1dem., p. 155. Sobre esse ponto, Magquiavel em O principe, estabelece como meta para um governante
instituir um ordenamento social “pelo qual seus cidaddos, sempre e em qualquer tempo, tenham necessidade
do estado e dele; assim, eles sempre lhe serdo fiéis” (MAQUIAVEL, 2001, p. 47).
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grande maioria das pessoas, ela somente seria encontrada na interioridade do individuo,
enquanto o corpo como objeto de prazer e de felicidade é removido para dar lugar a um
corpo voltado majoritariamente ao trabalho.

Ao mesmo tempo em que o individuo liberal burgués precisava responder a uma
organizacgao social que constantemente cerceava e bloqueava a realizacdo de seus desejos
e valores, e que o mesmo enfrentasse “a crenga na eternidade divina de ordem restritiva
com a sua crenga no progresso, em um futuro melhor %, o deslocamento da felicidade
do plano material e do corpo para o plano abstrato, implicou para a grande maioria das
pessoas, no adiamento das satisfacdes individuais em prol da manutencédo da ordem social
estabelecida, na medida em que, na cultura afirmativa “os homens podem se sentir felizes

inclusive quando efetivamente nio o s30”22,

De acordo com o filésofo, se “remeter os homens a fruicdo da felicidade terrena
significa certamente no remeté-los ao trabalho na produgao, ao lucro”?%, uma existéncia
feliz ¢ uma ameaca em “uma ordem que resulta em opressao, caréncia e sacrificio para a
maioria”?%, E, ainda que valores como liberdade e felicidade possuam um carater
revolucionario, na cultura afirmativa burguesa, 0s mesmos estavam mais associados aos
interesses econdmicos de uma pequena classe em ascensdo, que ndo estava interessada

em uma completa transformacéo na estrutura social.

A cultura afirmativa ndo estava preocupada com uma mudanca da praxis material,
mas antes, com um mundo mais nobre (de ideais). Deste modo, aquilo que no inicio da
sociedade liberal burguesa serviu de mote inspiracional e objetivo a ser alcancado muda
de funcdo quando essa mesma sociedade se encontra consolidada, porque para o filésofo,
tais valores “se colocam crescentemente a servi¢co do controle das massas insatisfeitas e
da mera auto-exaltacdo legitimadora: elas ocultam a atrofia corporal e psiquica do
individuo”?%®,

Enquanto Marcuse demonstrava que, a partir do deslocamento da liberdade e da
felicidade para o plano abstrato e de sua realizagdo apenas na interioridade individual, a
exigéncia de universalidade dos valores afirmados pela cultura burguesa estava

assegurada, do mesmo modo, as teorias racionalistas e idealistas estariam salvas dos
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problemas de teor pratico. O filosofo associou como o contexto que formou a nogédo de
individuo na Modernidade impulsionava um novo modo de existéncia, que por sua vez,
carregava consigo uma maior exigéncia de satisfacdo individual da qual o capitalismo
mercantilista em expansao vai se apropriar cada vez mais. Ainda, segundo Marcuse, com
a producdo em larga escala necessaria a economia capitalista, a exigéncia de uma

universalidade para o termo felicidade,

seria imediatamente suprimida, uma vez que na producdo capitalista a
igualdade abstrata dos individuos se realiza como desigualdade concreta: sé
uma pequena parte dos homens dispde do poder de compra necessario para
adquirir as mercadorias exigidas para assegurar sua felicidade6,

Outro elemento importante para a dinamica da cultura afirmativa burguesa é o
papel desempenhado pelas obras de arte. E aqui, encontramos mais um rastro da
continuidade tematica-conceitual dos escritos de Marcuse que relaciona Sobre o carater
afirmativo da cultura com sua tese de doutorado, mais especificamente, sua analise sobre
o Kinstlerroman. Porgque, a0 mesmo tempo em que é através das obras de arte, que a
burguesia liberal manifestava seus desejos e ideais de liberdade e felicidade, sem os
prejuizos de confrontar explicitamente a ordem econdmica e politica estabelecida, as
obras de arte sdo capazes de oferecer um consolo para os infortinios do mundo ao
afirmarem uma realidade diferente da qual esta inserida, e se tornam condutoras para a

fruicdo de ideais incompativeis com a materialidade e a facticidade do mundo da vida.

Contudo, segundo o fildsofo, “o ideal ndo pode ser fruido; qualquer frui¢do lhe é
estranha, j& que destruiria o rigor e a pureza que precisam lhe corresponder na realidade
efetiva desprovida de ideal dessa sociedade, se pretende cumprir sua funcédo de disciplina
e interiorizagdo”?®’. Essa impossibilidade da verdadeira fruicdo do ideal na cultura
afirmativa acabaria por anular a funcdo da Razédo proposta por Whitehead, além de entrar
em contradicdo com o sentido de eudaimonia da filosofia grega classica; porque enquanto
na cultura afirmativa a felicidade é idealizada e, portanto, encontrada apenas numa
dimensao interior, tanto a nocao de felicidade para a filosofia grega classica, assim como

a proposi¢do de Whitehead dependem de aspectos materiais para se efetivarem.

Ainda que a cultura afirmativa burguesa tenha efetivado o transporte da liberdade

e da felicidade para a dimensdo interior dos individuos, de modo a adia-las, e que as obras

266 |dem., p. 97.
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de arte afirmavam valores que ndo estivessem direcionados para uma transformacéo
efetiva das relagbes de producdo, e sim, mais ligados & manutengdo da aristocracia,
Marcuse encontrou uma consequéncia auspiciosa desta configuracdo. Porque ao
acomodar os valores, anseios e desejos que ndo encontram lugar no mundo da vida, mais
do que tornar a existéncia suportavel e oferecer um consolo para os infortinios da vida,
as obras de arte, que também s&o os melhores exemplos da cultura afirmativa burguesa,
assumem um papel politico, de carater subversivo. Para além do afirmativo, permanecem
nelas como heranca o carater revolucionario no inicio dos pequenos burgos, a capacidade

de negacéo da ordem social dominante.

Mesmo que os valores expressos pela obra de arte encontrem lugar apenas na
interioridade do individuo, eles possuem um potencial para alterar a configuracdo social
vigente. E se, a cultura afirmativa burguesa cristaliza as diferencas sociais entre 0s
individuos e as reafirma através das obras de arte, estas ultimas também pode entrar em
conflito com a ordem social estabelecida, justamente ao apresentar imagens e promessas
de felicidade muito diferentes da realidade, e, deste modo, acabam por evidenciar a
possibilidade de uma existéncia material melhor, de uma felicidade concreta. De acordo

com Marcuse,

somente na arte a sociedade burguesa tolerou a realizagdo efetiva de seus
ideais, levando-os a sério como exigéncia universal. Ali se permite o que na
realidade dos fatos é considerado utopia, fantasia, rebelido. Na arte a cultura
afirmativa revelou as verdades esquecidas, sobre as quais o realismo triunfa no
cotidiano®®,

Outro aspecto importante da cultura afirmativa salientado por Marcuse é que, além da
interiorizacdo dos valores que ndo encontram lugar na reproducdo material da vida,
também o processo de resignacdo diante da ordem estabelecida foi interiorizado, e para
tanto, envolveu a elaboracédo da ideia de individuo separado da sociedade para permitir a

interiorizacdo cultural. Nas palavras de Marcuse:

Personalidade é sobretudo aquele que renuncia, o homem que logra sua
realizacdo no interior das circunstancias dadas, por mais pobres que sejam. Ele
encontra sua felicidade no existente. Mas mesmo sob forma tdo empobrecida,
a ideia de personalidade contém o momento progressivo, segundo o qual afinal
se trata do individuo®®.

268 |dem., p. 113.
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Deste modo, encontramos na analise marcuseana dois fundamentos historicos da
cultura afirmativa; vamos agora, recapitular brevemente os mesmos: inicialmente, o
filésofo aponta para a existéncia de uma configuracdo cultural denominada por ele de
“capilar”, que expressava o entrelagamento entre os valores abstratos e 0 processo de
reproducdo material da sociedade. Este primeiro momento, € marcado pela cisdo
ontoldgica, e pelo consequente rebaixamento qualitativo do mundo material, que por sua
vez, é postulado pela filosofia de Platdo e reforgada em Aristoteles, e Marcuse indica que
tanto a divisdo ontoldgica, quanto o rebaixamento do mundo material e sensibilidade

rompem com o entrelacamento presente no modelo capilar de cultura.

Como resultado, se tem a separacao entre a cultura (enquanto valores abstratos) e
a civilizacdo/sociedade (processo de reproducdo material); neste sentido, podemos dizer
que, o segundo fundamento histdrico da cultura afirmativa € justamente todo este longo
periodo que tem inicio com Platdo e sua divisdo ontoldgica, e que representa 0 percurso
até o estabelecimento do modelo cultural propriamente dito "afirmativo”. Durante este
percurso, ocorre a progressiva cristalizacdo da oposicao entre a cultura enquanto o reino
dos valores ¢ fins “auténticos”, e a civilizagdo como pertencente a ordem da utilidade e
da materialidade, bem como a cristalizacdo do rebaixamento qualitativo entre estas duas

esferas.

Assim, a cultura afirmativa burguesa apresenta dois aspectos contraditorios. Se,
de um lado, ela conserva na forma estética a promessa de uma existéncia diferente da
atual, uma promessa de felicidade que “contém um tom perigoso” para o establishment,
do outro, o deslocamento da felicidade para uma dimens&o interior, € 0 seu adiamento
para um mundo que ndo este, promovem a conformacdo dos individuos com a ordem

social estabelecida. Para Marcuse, a cultura afirmativa:

Afinal corresponde ainda a um método liberal de disciplina que ndo exige
dominio sobre um determinado plano da vida privada. Ela deixa o individuo
persistir como pessoa enquanto ndo perturba o processo de trabalho, deixando
as leis imanentes desse processo de trabalho, as forcas econdmicas, cuidarem
da integracéo social dos homens?7°.

270 |dem.
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2.2 Da cultura afirmativa a cultura unidimensional

Na secdo anterior, apresentamos alguns aspectos da transicdo para o modelo
cultural que Marcuse denominou de “cultura afirmativa”. Mencionamos também, as
articulacGes tedricas que compdem a critica marcuseana as filosofias idealistas e suas
herdeiras, que ao lado do ““carater afirmativo da cultura” compartilham a funcao de conter
e reduzir a oposicdo ao status quo. Ao caminhar para o final do artigo “Sobre o carater
afirmativo da cultura”, Marcuse analisa a conexdo entre a “configura¢do heroica da
cultura afirmativa” e a “preparagio ideologica do Estado autoritario”?’! no surgimento

das sociedades de massas.

Foi mencionado na sec¢do 1.2 que, 0 novo ordenamento socioecondmico desses
Estados autoritarios era entendido por Marcuse como a fuséo de elementos do capitalismo
de estado e do capitalismo monopolista; e que esse novo cenario foi impulsionado (e
somente foi possivel) através de uma burocratizagdo estatal cada vez mais racionalizada,
e principalmente, do desenvolvimento tecnoldgico orientado de acordo com os interesses

econdmicos e politicos.

Também vimos que na cultura afirmativa, a dimens&o interior dos individuos é o
lugar onde residem valores como felicidade, liberdade e solidariedade; mas, para
Marcuse, essa mesma dimensdo tornou-se incompativel com “a preservagao da forma
estabelecida do processo de trabalho”?’2. E nesse sentido que foi necessario ao novo
ordenamento politico e econdmico, a implementacdo da mobilizacdo total do individuo
em prol dos interesses e necessidades do aparato, e € a partir dai, que para Marcuse,

“comeca a auto-aboli¢do da cultura afirmativa”?’®. Mas, de acordo com o fildsofo:

Assim como a reorganizacdo social da democracia parlamentar em Estado
autoritério de lideranga (Fuhrerstaat) é apenas uma reorganiza¢do no ambito
da ordem existente, assim também a reorganizacdo cultural do idealismo
liberal em ‘realismo heroico’ ainda ocorre internamente ao ambito da propria
cultura afirmativa; trata-se de uma nova defesa das velhas formas de
existéncia. A funcdo bésica da cultura se mantém a mesma; s6 mudam o0s
caminhos pelos quais essa funco se realiza®™.
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O prognostico marcuseano sobre a auto-abolicdo da cultura afirmativa ndo implica
na dissolugdo da cultura em geral, mas antes, que esse processo de mudanga “expressa o
maior acirramento de tendéncias, de que h& muito se encontravam na base da cultura
afirmativa”?’®, Mas, quais sdo essas tendéncias? E de quais formas essas tendéncias
afetam a sociedade? — Na critica marcuseana, uma dessas tendéncias revela um tipo de
ordenamento social perpetuado no continnum histérico no qual, a organizacdo da
sociedade estd direcionada para “a dominag¢do cada vez mais efetiva do homem e da

natureza, para a utilizagio cada vez mais efetiva de seus recursos”?’®,

Se, no estagio cultural anterior restava ao individuo um espaco em sua
interioridade ainda que pequeno, onde ele podia depositar e cultivar sentimentos de
oposicdo a ordem social estabelecida, podemos dizer que a saida encontrada pelo modo
de producdo capitalista em expansdo passa pela mobilizacéo total do individuo, incluindo
essa dimensdo interior onde era cultivada tal oposi¢do. Vejamos o que Marcuse nos diz

sobre esta contencdo social:

Este é o aspecto socio-psicolégico do acontecimento politico que marca o
periodo contemporaneo: o desaparecimento das forcas historicas que, na fase
anterior da sociedade industrial, pareceu representar a possibilidade de novas
formas de existéncia[...] Nesse processo, a dimensdo ‘interior’ da mente
(mind), na qual a oposicdo ao status quo pode se enraizar, é reduzida[...] O
impacto do progresso transforma a razdo em submisséo aos fatos da vida e a
capacidade dindmica de produzir mais e maiores fatos do mesmo tipo de
vida?”’.

Em Algumas implicacdes sociais da tecnologia moderna, Marcuse analisa a
passagem da cultura afirmativa para a cultura de massas a partir de um movimento da
razdo — “A racionalidade esta se transformando de forga critica em uma forga de ajuste e
submiss30”2’®, Em paralelo a esse movimento da “Razdo”, “os individuos sdo despidos
de sua individualidade, ndo pela coacdo externa, mas pela prépria racionalidade sob a

qual vivem”?"®,

A sociedade unidimensional descrita por Marcuse também é resultado desse
movimento da razdo, e que, a partir do mesmo processo de “adequacao” da racionalidade

critica ao status quo, agora, porém, mais sofisticado, aos individuos unidimensionais
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“parece fazer pouca diferenca se a crescente satisfagao das necessidades ¢ realizada por
um sistema autoritdrio ou ndo”?%, Marcuse também indicou que esse movimento da
razao, “foi o resultado aparentemente inevitavel do crescimento da grande industria e de

»281 e que ao longo de tal processo, a racionalidade “foi

seu exército de dependentes
purgada dos elementos que transcendiam o padrao estabelecido de pensamento e agio”?82,
Essa foi a alternativa encontrada pela nova configuragdo, tanto politica quanto

econdmica, para capturar a totalidade do ser-humano.

Apesar do titulo deste capitulo utilizar o termo no plural — “movimentos” — porque
cultura e razéo sdo termos que de inicio, se referem as esferas distintas, argumentamos
que os mesmos também se referem a atividades intercambiaveis e mutualmente
complementares. Portanto, nos parece plausivel inferir que ndo é possivel para a
organizag¢do social dominante realizar esse “movimento” da razdo, sem realizar também
0 “movimento” da cultura e vice e versa. Logo, o que se tem ¢ um Unico “movimento”,
tanto na transicdo da cultura afirmativa para cultura de massas dos estados autoritarios,
quanto na transicdo da razdo individualista para razdo tecnoldgica, que é caracterizado
pelo processo que vai do encolhimento até a supressdo da capacidade de oposicéo e

transcendéncia.

Deste modo, é possivel encontrar na cultura de massas dos Estados autoritarios
um modelo embrionario da cultura unidimensional; porque o0 que permanece em ambas
formas de cultura € o encolhimento e supressdao das capacidades de negacdo e
transcendéncia, tanto da arte quanto da razdo. De acordo com Marcuse, se na cultura
afirmativa, os valores e desejos eram interiorizados por ndo se enquadrarem na ldgica de
producdo capitalista, no contexto da cultura de massas, o individuo ¢ inserido numa “falsa
coletividade™ caracterizada por valores proprios aos Estados totalitarios, e apresentada

sob termos como “raga, povo, sangue e solo”?%3,

O filésofo nos lembra que a exteriorizagdo dos valores e desejos associados a esta
“falsa coletividade”, ndo altera ou anula a antiga fungdo da interiorizagdo, qual seja,
aquela de “renuncia e enquadramento no existente, tornados suportaveis pela aparéncia

da satisfagdo real”?®*, Portanto, junto com a exteriorizagdo desses valores em uma

280 MARCUSE, 2015, p. 42.
281 M ARCUSE, 1999, p. 88.
282 | dem.

283 MARCUSE, 1998, p. 123.
284 |dem., p. 123-124.
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comunidade também exterior, a premissa que sustentava a dindmica da cultura afirmativa

é substituida. Segundo Marcuse:

A cultura afirmativa havia superado 0s antagonismos sociais numa
universalidade abstrata interior: enquanto pessoas, na liberdade e dignidade de
suas almas, todos os homens possuem o mesmo valor; acima das contradicdes
de fato se localiza o reino da solidariedade cultural. Essa comunidade interior
abstrata (abstrata, por manter a subsisténcia das contradicBes efetivas) se
converte durante o Gltimo periodo da cultura afirmativa numa comunidade
exterior igualmente abstrata?®.

Assim como foi demonstrado em Estado e individuo sob o nacional-socialismo,
o individuo assimila os valores e ideais do status quo, a0 mesmo tempo em que mobiliza
suas capacidades fisicas e mentais para a manutencdo da ordem social vigente. Ao tratar
do aspecto de controle e dominacdo dos individuos neste movimento da cultura,
mencionamos o conceito de dessublimacéo repressiva desenvolvido por Marcuse, e 0
modo como ele liga os desejos individuais ao aparato dominante. O que muda, portanto,
€ 0 modo como tal controle ocorre, mas a sua funcdo permanece a mesma; a novidade
dessa mudanca ¢ que a partir da cultura de massas, o controle social envolve “transformar
95286

0s instintos, os desejos e pensamentos humanos em canais que alimentam o aparato

Sobre esse “movimento” da cultura, Marcuse nos diz o seguinte:

Na medida em que uma tal cultura deve se destinar ao enriquecimento,
embelezamento e seguranca do Estado autoritario, ela também contém os
sinais de sua funcdo social, a organizacdo do todo conforme os interesses de
restritos grupos, economicamente 0s mais poderosos e de seus sequitos:
subserviéncia, disposicao ao sacrificio, pobreza e cumprimento do dever, por
um lado, vontade extremada de poder, impeto expansionista, perfeicdo militar
e técnica, por outro[...] Se anteriormente a ascensdo cultural deveria prover
uma satisfacdo para o desejo pessoal da felicidade, agora a felicidade do
individuo deve desaparecer na grandeza do povo?’.

As necessidades subjetivas s@o produzidas para a manutencdo dos interesses
politico-econdmicos, enquanto a felicidade individual é substituida pela felicidade da
“nagdo”, e nas massas coordenadas, “a uniformidade estd no interesse proprio
competitivo manifestado por todas, nas expressdes uniformizadas de autopreservacgao”28,

Em uma sociedade como esta, segundo Marcuse, “o tipo dominante de individuo ja nao

285 |dem., p. 123.

286 MARCUSE, 1999, p. 81.
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é capaz de capturar o momento decisivo que constitui sua liberdade”?%; dessa forma, para
o filésofo, “a multidao ¢ assim a antitese da ‘comunidade’, e a realizagdo pervertida da

individualidade”?®. Portanto, a fungdo da cultura de massas nos regimes autoritarios:

consiste mais em consumar o isolamento do individuo e em perceber seu
‘estado de espirito anterior’. A multiddo é uma associagdo de individuos que
foram despojados de todas as distingdes ‘naturais’ e pessoais e reduzidos a
expressdo padronizada de sua individualidade abstrata, a saber, a busca do
interesse préprio... Na multidao, a restrico feita pela sociedade a busca do
interesse préprio tende a tornar-se indcua e 0s impulsos agressivos sdo
facilmente liberados... Sim, é verdade que a multiddo ‘une’, mas une os sujeitos
atomizados da autopreservacdo que estdo desligados de tudo que transcende
seus interesses e impulsos egoistas??.

As tendéncias de dominacéo dos individuos que sdo perpetuadas pela organizacéo
social dominante produzem uma sociedade totalitaria, onde “os impulsos agressivos sdo
facilmente liberados”. Para Marcuse, nas massas e na cultura de massas, encontram-se as
“manifestacOes da escassez e da frustracao e a afirmacao autoritaria do interesse comum
ndo passa de uma outra forma de dominio dos interesses particulares sobre o todo”?%, e
isso € indicado oportunamente pelo filésofo como uma falacia de composicio®®. E a
partir desta sobreposicdo da sociedade em relacdo aos interesses particulares, e aos

individuos inseridos na cultura de massas, que

a sociedade aparece como uma entidade objetiva consistindo de varios objetos,
instituicBes e 6rgdos; fabricas e lojas, negdcios policia e lei, governos, escolas
e igrejas, prisbes e hospitais, teatros e organizagdes etc. A sociedade é tudo o
que o individuo ndo é, tudo o que determina seus habitos, padrdes de
pensamento, algo que os afeta de ‘fora’. Da mesma forma, a sociedade é
percebida principalmente como um poder de repressao e controle, fornecendo
a estrutura que integra os objetivos, faculdades e aspiragdes dos homens. E este
poder que o coletivismo retém em sua imagem da sociedade, perpetuando
assim o dominio das coisas e dos homens sobre os homens?*,

r

Podemos dizer que ¢ essa dominagdo, a “das coisas € dos homens sobre os
homens”, a tendéncia que para Marcuse permanece ao longo dos movimentos da cultura
e da razdo: uma reificagdo da organizagdo social dominante que, se nos Estados

autoritarios, os individuos sdo integrados a valores nacionalistas, 0 mesmo processo de

289 |dem., p. 91.

2% |dem., p. 89.

291 |dem., p. 88-89.

292 |dem., p. 100.

2% Falacia informal em que as premissas tomam a parte pelo todo, ou que as partes possuem a mesmas
caracteristicas do todo

2% MARCUSE, 1999, p. 100-101 (italicos nossos).
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inser¢ao em uma “falsa coletividade” também sera encontrado nas sociedades industriais
avancadas. Nestas, através de seu “progresso” técnico também reificado, os individuos
sdo levados a se identificarem ndo mais com valores nacionalistas e autoritarios, mas com
os valores que eram buscados na cultura afirmativa; porém, tais valores foram
transformados em mercadorias. A cultura de massas € embriondria da cultura
unidimensional porque esta ultima, mantém as caracteristicas de controle autoritario dos

individuos, mas com uma nova “roupagem”. Nesse sentido, para o filésofo:

A emergéncia das massas modernas, longe de pdr em perigo a eficiéncia e
coeréncia do aparato, facilitou a coordenacdo progressiva da sociedade e o
crescimento da burocracia autoritéria, refutando assim a teoria social do
individualismo num ponto decisivo. O processo tecnolégico parecia levar a
conquista da escassez e assim a lenta transformacdo da competicdo em
cooperacdo. A filosofia do individualismo via este processo como a
diferenciacdo gradual e a liberacdo das potencialidades humanas, como a
abolicdo da multidao®®.

Em Eros e Civilizacdo, Marcuse retorna a esse ponto e indica que, as proprias
realizacdes das sociedades industriais avangadas ja apontavam para a possibilidade um
novo principio de realidade qualitativamente diferente. Nas palavras do filosofo, “a
cultura da civilizacao industrial converteu o organismo humano num instrumento cada
vez mais sensivel, diferenciado e permutavel, e criou uma riqueza social suficientemente
grande para transformar esse instrumento num fim em si mesmo”?%, Contudo, mesmo
que as bases para essa transformagdo da existéncia ja estivessem disponiveis, a
organizacdo social através da racionalidade tecnol6gica desenvolvia formas cada vez
mais eficientes para conter essa possibilidade — e aqui, podemos ver o “acirramento de

tendéncias” do qual Marcuse nos fala — Segundo o fil6sofo, em O homem unidimensional:

Essa repressdo, tdo diferente daquela que caracterizou os estagios precedentes
e menos desenvolvidos da nossa sociedade, opera hoje ndo a partir de uma
posicdo de imaturidade natural e técnica, mas antes de uma posicao de forga.
As capacidades (intelectuais e materiais) da sociedade contemporanea sao
incomensuravelmente maiores que jamais foram — o que significa que o escopo
da dominacdo da sociedade sobre o individuo é incomensuravelmente maior
do que antes. Nossa sociedade se distingue pela conquista das forcas sociais
dissidentes mais precisamente mais pela Tecnologia do que pelo Terror, sobre
a dupla base de uma eficiéncia esmagadora e de um crescente padrdo de
vida®’.

2% |dem., p. 91.
296 MARCUSE, 2021, p. 70.
297 MARCUSE, 2015, p. 32.
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A novidade da sociedade unidimensional é a integracdo entre os polos dessa
tensdo, do mesmo modo que a oposi¢do entre interioridade e exterioridade é apagada, e
os valores criticos sdo assimilados nos interesses da organizagdo politico-econémica
dominante. Se durante o periodo liberal, o “individualismo ¢ a forma que a liberdade
assume em uma sociedade na qual a aquisicao e utilizacéo da riqueza depende do trabalho
competitivo”?%8, a integracdo dos individuos na cultura de massas ocorria principalmente
através de valores ideoldgicos, na sociedade unidimensional sera ampliada por meio do

consumo induzido.

Com o avanco tecnoldgico, do mesmo modo que a dimensao critica da cultura é
progressivamente suprimida, Marcuse observa que “a busca do interesse proprio agora
parece estar condicionada pela heteronomia”?®. Por outro lado, alguns valores culturais
também tornam-se instrumentos de coesdo social, na medida em que, sdo passiveis de
materializacdo dentro de uma légica do mercado — ou seja, para Marcuse, nas sociedades
industriais avangadas os ideais séo transformados em mercadorias. Como resultado, surge
uma “Consciéncia Feliz”, “a crenca de que o real ¢ racional e que o sistema entrega os

bens3%, De acordo com o filsofo em O homem unidimensional:

A medida que as grandes palavras de liberdade e realizagio sdo pronunciadas
por lideres de campanha e politicos em telas de televisdo, em réadios e nos
palanques, elas se tornam sons sem significado que ganham sentido apenas no
contexto da propaganda, dos negoécios, da disciplina e do repouso. Essa
absorcdo do ideal pela realidade testemunha até que ponto o ideal foi
ultrapassado. Ele é trazido do reino sublimado da alma ou do espirito [mind]
ou do homem interior e é traduzido em termos e problemas operacionais. Aqui
estdo os elementos progressivos da cultura de massa®®’.

Ou seja, 0 “movimento” que vai encolher e suprimir a dimensao critica da arte e da razao,
é refletido na dindmica social a partir da passagem da cultura afirmativa para a cultura de
massas, e desta a cultura unidimensional, sendo os “elementos progressivos” da primeira,
o carater “externo” dos elementos de controle social na ultima. E o esquema que resulta

desse movimento tanto é reificado, quanto é fruto de uma série de reificacoes.

A partir da continuidade do processo de inser¢ao em uma “falsa coletividade”, que

¢ identificado na critica marcuseana a cultura de massas, e as sociedades industriais

298 \MARCUSE, 1999, p. 99.

299 |dem., p. 84.
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avancadas e ao modelo de racionalidade tecnoldgica das mesmas, as sociedades
unidimensionais se constituem como “a mais recente etapa na realizagdo de um projeto
historico especifico — a saber, a experiéncia, a transformacéo e organizacdo da natureza
como mero material de dominac¢do™®®. E porque ha tal projeto de dominacdo em
continuidade que as sociedades industriais avancadas sdo em suas raizes, sociedades

autoritarias.

Para Marcuse, “o aparato produtivo tende a se tornar totalitario no sentido em que
ele determina ndo apenas as ocupacdes, habilidades e atitudes socialmente necessarias,
mas também as necessidades e aspiragdes individuais”3%®, Assim, 0 que se revela na
sociedade unidimensional e na cultura de massas e que as distingue da cultura afirmativa
é, a “transformacdo de toda existéncia a servigo dos interesses econdmicos mais
poderosos™3®, Para Marcuse, 0 comum & ambas formas, tanto a cultura de massas quanto

a cultura unidimensional:

é 0 enfraquecimento do antagonismo entre cultura e realidade social através da
invalidacdo dos elementos de oposicao, alienacdo e transcendéncia da cultura
superior, em virtude dos quais ela constitui outra dimensdo da realidade. Essa
eliminacdo da cultura bidimensional ndo acontece por meio da negacéo e
rejei¢do dos “valores culturais”, mas por sua completa incorporacdo a ordem
estabelecida, por meio de sua reproducéo e exibicdo em escala massiva3®,

A reificacdo da organizacdo social, através do movimento de supressdo da
dimensdo critica (ou negativa) da interioridade produziu essa “mudanga na estrutura da
oposi¢do”, que para Marcuse, caracteriza o cenario onde “a constelagdo predominante de
poder, a imaturidade das forgas produtivas ou a auséncia de consciéncia de classe, ndo
fornecem uma resposta adequada”3%. Mencionamos que, junto a essa “incorporagio” dos
valores no aparato econdmico-politico dominante, Marcuse identificou o surgimento de
um novo tipo de racionalidade e de individualidade a partir do desenvolvimento
tecnoldgico.

Enquanto o movimento que leva da cultura afirmativa a cultura unidimensional
faz com que certos valores e desejos passem a desempenhar um papel de dominagéo

politico-econémica, nas sociedades que vao tornando-se cada vez mais tecnologicas, um
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movimento semelhante opera no &mbito da Razédo e produz uma nova racionalidade que
se conforma ao establishment, ao mesmo tempo que impede que a pacificacdo da
existéncia e a libertacdo se tornem nos individuos, necessidades interiorizadas.

Marcuse entende que, se “a destrui¢do ¢ o preco do progresso, assim COMO a morte

99307 95308

¢ o preco da vida™"", € porque “essa ideologia pertence ao aparato social estabelecido

Uma vez que, para o filésofo “essa transformacdo da oposi¢cdo negativa em positiva

»309 "3 préxima secéo apresenta

assinala o problema: a organizacdo errada [da sociedade]
algumas das caracteristicas deste movimento da racionalidade, que leva ao “pensamento

e comportamento unidimensional” descrito por Marcuse.
2.3 Pensamento e comportamento unidimensionais

Nas sec¢Oes anteriores, mencionamos 0s movimentos da cultura descritos por
Marcuse. Primeiro, de um tipo “capilar” de cultura para a cultura afirmativa do inicio da
época burguesa, e posteriormente, desta cultura afirmativa para a cultura unidimensional
das sociedades industriais avancadas. Também vimos que a cultura de massas dos Estados
autoritarios representou a transicdo entre a cultura afirmativa burguesa e a cultura
unidimensional, e mesmo com tais mudancas, o que permanece ao longo de tais modelos

culturais é o projeto de controle das subjetividades.

Portanto, a diferenca entre esses modelos culturais encontra-se na forma como o
controle e a dominacdo das subjetividades opera — em um primeiro momento, através do
deslocamento, supressdo e adiamento da felicidade no plano material; depois, por meio
daquilo que Marcuse denominou como dessublimacao repressiva até chegar, por fim, a
assimilacdo e a anulacéo dos valores que anteriormente se constituam como 0posi¢édo ao

status quo.

Ainda que o individuo liberal burgués precisasse responder a uma organizagao da
sociedade que constantemente cerceava e bloqueava as satisfacbes dos desejos e a
realizacéo dos valores deste individuo, e que 0 mesmo enfrentasse “a crenga na eternidade
divina de ordem restritiva com a sua creng¢a no progresso, em um futuro melhor”%, o

deslocamento da felicidade do plano material e do corpo para o plano abstrato implicou

307 MARCUSE, 2015, p. 154.
308 |dem.

309 |dem., (colchetes nossos).
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no adiamento das satisfagdes individuais em prol da manutencdo da ordem social
estabelecida, na medida em que, na cultura afirmativa “os homens podem se sentir felizes
inclusive quando efetivamente nio o sio”3!t. Mesmo que o elemento caracteristico da
arte liberal burguesa, seja trazer consigo ideais que contradizem a ordem social vigente,

Marcuse nos lembra que,

seu sentido sofre uma transformacao decisiva: se coloca a servico do existente.
A ideia rebelde se converte em alavanca de justificacdo. A existéncia de um
mundo superior, de um bem maior do que a existéncia material, obstrui a
verdade segundo a qual pode ser produzida uma existéncia material melhor em
que uma felicidade assim se torne efetiva. Na cultura afirmativa até mesmo a
felicidade se converte em meio de enquadramento e moderacdo. Na medida
em gue a arte apresenta a beleza como atual, a arte pacifica a ansiedade que se
revolta. Em conjunto com as outras esferas culturais ela contribuiu para a
grande realizag8o educacional dessa cultura: disciplinar o individuo liberto, ao
qual a nova liberdade trouxera uma nova forma de serviddo, de modo a tornar
suportavel a auséncia de liberdade da existéncia social®*2,

Por outro lado, também foi mencionado que a exigéncia de felicidade ainda que
interiorizada, “contém um tom perigoso”*'3 para uma organizacio social que se sustenta
gracas a exploragdo, privagdo e miséria. Nesta “sociedade que precisa racionar e controlar
a felicidade™!*, a arte representa uma ameaga porque ela carrega através da
materializacdo da beleza, a exigéncia de felicidade; deste modo, “na beleza da obra de
arte o anseio se realiza por um instante: quem a contempla sente felicidade™!°. Aqui,
Marcuse se apoia em fil6sofos que o precederam para endossar a ameaca representada

pela arte, na medida em que ela carrega “une promesse de bonheur”:

No medium da beleza os homens puderam participar da felicidade. Mas
também s6 no ideal da arte a beleza seria confirmada com boa consciéncia,
pois em si ela é dotada de um poder perigoso, que ameaga a forma vigente da
existéncia. A qualidade sensorial (Sinnlichkeit) imediata da beleza remete
imediatamente a felicidade no plano dos sentidos. Conforme Hume, um caréater
decisivo da beleza é estimular a fruigdo: a fruicdo ndo constitui uma
manifestacdo secundéria da beleza, mas constitui sua prdpria esséncia. Para
Nietzsche, a beleza reanima ‘a felicidade (Seligkeit) afrodisiaca’: ele polemiza
contra a definicdo kantiana do belo como prazer desinteressado, confrontando-
a com a afirmag&o de Stendhal, de que a beleza ¢ ‘une promesse de bonheur’.
Nisto reside seu perigo em uma sociedade que precisa racionar e controlar a

311 |dem., p. 120.
312 |dem., p. 119-120.
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felicidade. A beleza é propriamente desavergonhada: ela apresenta a vista o
que ndo pode ser prometido abertamente e o que é negado a maioria®'e.

Igualmente, em paralelo a0 movimento que vai da cultura afirmativa burguesa para a
cultura unidimensional, a andlise de Marcuse descreve também um movimento
semelhante na esfera da racionalidade, que vai da razéo individualista liberal para a razéo

tecnoldgica que se desenvolve a partir da Modernidade.

Enquanto a racionalidade liberal foi condi¢do necessaria para 0 surgimento da
Modernidade, o filésofo vé na racionalidade tecnoldgica a negacéo de sua antecessora,
porque este tipo de racionalidade é caracterizada por trazer consigo a novidade da
“submissdo altamente racional”!’. E, semelhante a0 modo como ocorre na esfera da
cultura, onde a cultura de massas foi intermediaria entre a cultura afirmativa e a cultura
unidimensional, de acordo com a interpretacdo do filésofo, 0 movimento que ocorre na
esfera da racionalidade passou pela intermediacdo da filosofia positivista e de suas
herdeiras.

Em seu inicio, a sociedade liberal burguesa estava apoiada na autonomia
individual, na propriedade privada, na livre concorréncia e no progresso
cientifico/tecnoldgico — mas ela ainda dependia da ideia de individuo separado da ideia
de sociedade. Com o desenvolvimento tecnoldgico/industrial e a racionalizacdo das
relacBes de trabalho houve também, o acirramento do mercado com o aumento da
producdo de mercadorias. A ideologia otimista do progresso tecnoldgico alterou as bases
econémicas que permitiam a livre concorréncia, e assim, eliminou um dos pilares do
liberalismo econdmico insurgente e favoreceu as grandes empresas, ja que estas detinham
0 capital econdbmico para adquirir tecnologias cada vez mais eficientes. Portanto, a
racionalidade individualista, que permitiu o desenvolvimento do liberalismo econdémico

perdeu sua capacidade critica e,

se viu transformada em racionalidade tecnoldgica. De modo algum esta
confinada aos sujeitos e objetos da empresa de grande porte, mas caracteriza
um modo difundido de pensamento e até mesmo as diversas formas de protesto
e rebelido. Esta racionalidade estabelece padrfes de julgamento e fomenta

316 |dem., p. 113-114.
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atitudes que predispdem o0s homens a aceitar e introjetar os ditames do
aparato3té,

Apesar de todas as mudancas da sociedade, ou de todos 0os movimentos da cultura,
para Marcuse uma caracteristica permanece: “a dominagdo do homem pelo homem ainda
é um continnum histérico que liga a Razéo pré-tecnoldgica a [razio] tecnologica’1®. Este
“movimento” da racionalidade (e da cultura) ocorre por intermédio da nog¢ao de aparato,
e é a partir do impacto deste aparato que podemos compreender como a racionalidade
individualista, que permitiu o surgimento das sociedades industrias modernas é

transformada em racionalidade tecnoldgica.

As bases culturais que permitiram o desenvolvimento da racionalidade
individualista nos séculos XVI e XVII, e os conteudos antagbnicos da cultura afirmativa
(porque apresentavam a oposicdo entre os interesses individuais e a ordem social
estabelecida), nas sociedades industriais avancadas sdo assimilados e harmonizados
dentro de uma cultura semelhante a cultura de massas dos Estados autoritarios, o que faz
destes novos padroes de racionalidade e individualidade “diferentes e até mesmo opostos
aqueles que iniciaram a marcha da tecnologia”®?’. O resultado é que na cultura
unidimensional, “a racionalidade técnico-cientifica e a manipulacdo fundiram-se em
novas formas de controle social”*?! que absorvem as antigas forgas antag6nicas ao status
quo, representadas pela racionalidade individualista liberal e pelos valores criticos da

cultura afirmativa.

Em sua critica as sociedades industriais avancadas, Marcuse aponta para o
surgimento de “um padrao de pensamento e comportamento unidimensional, no qual as
ideias, aspiracdes e objetivos que, por seu contetido, transcendem o universo estabelecido
do discurso e da agdo, sdo ou repelidos ou reduzidos aos termos desse universo”3??, Este
“padrdo de pensamento e comportamento” visa unificar de forma progressiva as forgas
criticas (negativas) da racionalidade individualista, e com isso reduzir a liberdade interior.
Nesta sociedade, as mercadorias e 0s bens de consumo, ou seja, objetos do mundo

exterior, invadem e capturam a dimensdo da interioridade individual, o lugar das
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fantasias, imaginacdes, e sonhos, que por sua vez, sdo as areas onde se cultiva e reside as

forcas criticas.

Uma vez que os desejos e valores individuais se transformaram em mercadorias,
e 0s componentes libidinais passam a serem assimilados aos processos produtivos,
podemos dizer que este modo de pensamento e comportamento unidimensional foi a
solucdo encontrada pelo modelo econémico capitalista para escoar a crescente demanda
por produtos que esse mesmo sistema criara, a0 mesmo tempo em que, a manutencéo do
aparato politico-econémico que exigia a mobilizacdo total dos individuos tornaram-se

possiveis somente gracas ao desenvolvimento do aparato técnico orientado a tais fins.

Através das propagandas e dos produtos da industria cultural o aparato dominante
promoveu a identificacdo das mercadorias com os valores, desejos e ideais que
normalmente eram associados ao dominio ndo s6 da cultura afirmativa, mas também da
razdo individualista que impulsionou o desenvolvimento cientifico e técnico. Deste modo,
o0s verdadeiros valores que estariam veiculados a esses produtos séo os valores do lucro,
da eficiéncia, da produtividade, da padronizacdo e do obsoletismo programado, ou seja,

valores proprios ao capitalismo monopolista.

Para além das necessidades humanas basicas, de nivel biologico, Marcuse entende
que as necessidades subjetivas “foram sempre condicionadas... [portanto] s&o
necessidades historicas”3?®, sujeitas aos critérios da camada dominante da sociedade.
Mencionamos que na sociedade liberal burguesa do século XVIII, os individuos
precisavam impor seu interesse racional contra um modelo social que limitava sua acao
no mundo, e a realizacdo de suas necessidades individuais ndo-basicas, por sua vez, eram
orientadas a partir da racionalidade individualista. E neste sentido que Marcuse vai
distinguir as necessidades verdadeiras das falsas: as primeiras seriam fruto da reflexdo
racional e critica do proprio individuo, enquanto as segundas seriam “aquelas que sao
superimpostas ao individuo para reprimi-lo: as necessidades que perpetuam a labuta, a

agressividade, a miséria e a injusti¢a”3?,

Uma vez que, estas necessidades subjetivas sdo necessidades histéricas orientadas
de acordo com os critérios do establishment, e que este perpetua o “desenvolvimento

repressivo do individuo™®%, tais necessidades ndo sdo necessidades individuais auténticas

323 |dem., p. 44 (colchetes nossos).
324 | dem.
325 |dem.
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e sim, necessidades proprias do aparato econdmico e politicos dominante. E neste sentido
que, para Marcuse, a liberdade precisa tornar-se uma necessidade; porque em uma
sociedade onde as necessidades individuais sdo condicionadas por aqueles que governam,
e na qual a realizacdo de tais necessidades €& garantida por um ordenamento
técnico/cientifico, econdmico e politico, o filésofo indica que “a livre escolha entre uma
ampla variedade de bens e servicos nédo significa liberdade se esses bens e servicos

sustentam controles sociais sob uma vida de labuta e medo’*?%. De acordo com Marcuse:

O trago distintivo da sociedade industrial avancada € sua capacidade efetiva de
sufocar aquelas necessidades que demandam libertacdo — libertacdo também
daquilo que é toleravel, gratificante e confortavel — enquanto sustenta e absolve
0 poder destrutivo e a funcdo repressiva da sociedade afluente. Aqui, o0s
controles sociais exigem a necessidade irresistivel de produgdo e consumo de
supérfluos; a necessidade de trabalho imbecilizante onde isso ndo é mais
necessario; a necessidade de modos de relaxamento que aliviam e prolongam
essa imbecilizacdo; a necessidade de manter liberdades enganosas como a livre
concorréncia com pregos administrados, uma imprensa livre que se
autocensura, a livre escolha por marcas idénticas e acessorios indteis®?’.

Marcuse nos lembra que “escolher livremente os senhores nao anula a existéncia

de senhores ou de escravos3?®

, € que “a reproducdo espontinea, pelo individuo, de
necessidades superimpostas nao estabelece autonomia; ela testemunha a eficécia dos
controles”®?°. Do mesmo modo, a falsa liberdade de escolha apenas afirma a eficacia dos
controles sociais, e as realizacGes tecnoldgicas acabam por denunciar e reafirmar a
irracionalidade deste modelo organizacional da sociedade. As contradi¢fes internas a
essas sociedades unidimensionais sdo suficientemente evidentes para impulsionar uma
mudanga social, mas Marcuse reconheceu que nestas sociedades, “os controles sociais
tenham sido introjetados a ponto de até mesmo o protesto individual ser afetado em suas

raizes”3%,

Se, no artigo Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna, Marcuse
identifica na racionalidade tecnologica o fator de introjecao dos “ditames do aparato”, em
O Homem Unidimensional a sua percep¢do muda: o termo ‘introjecao’ ja nao reflete o
processo em que o aparato se perpetua na racionalidade e na individualidade — ‘introje¢ao’

significa que elementos da dimensdo exterior sejam transpostos para a dimensao interior,

326 |dem., p. 46.
327 1dem.
328 1dem.
329 1dem.
330 Idem., p. 48.
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o que implica, segundo Marcuse, na “existéncia de uma dimens&o interior distinta das
exigéncias externas e mesmo contrarias a elas”3l. Se, com a Revolugdo Industrial, a
racionalidade individualista tornou-se submissa aos processos tecnolégicos e ao principio

de eficiéncia, 0 que ocorre nas sociedades industriais avancadas do século XX € que

Os multiplos processos de introjecdo parecem estar cristalizados em reacGes
quase mecéanicas. O resultado ndo é o ajustamento, mas a mimese: uma
identificacdo imediata do individuo com sua sociedade e, através dela, com a
sociedade como um todo. [...] Nesse processo, a dimensdo “interior” da mente
(mind), na qual a oposi¢do ao status quo pode se enraizar ¢ reduzida. A perda
dessa dimensdo, na qual habita o poder do pensamento negativo — o poder
critico da Razado — é a contraparte ideoldgica do préprio processo material pelo
qual a sociedade industrial silencia e reconcilia a oposicio2.

De todo modo, na sociedade unidimensional o “Estado de Bem-Estar Social” é “um
estado de ndo-liberdade porque sua total administragio é uma restricdo sistematica™®, e
Marcuse reconhece que para os individuos inseridos neste contexto, “ndo ha razdo para
insistir na autodeterminacédo se a vida administrada é a vida confortavel e até mesmo a
vida ‘boa’®**, Neste sentido, ele nos lembra que “a tensio entre Razdo, por um lado, ¢ as
necessidades e desejos da populagdo subjacente (que tem sido o objeto, mas raramente 0
sujeito da razdo) por outro, que existe desde o inicio do pensamento cientifico e

filosofico3% é alterada.

A novidade da sociedade unidimensional é a integracdo entre os polos dessa tenséo,
do mesmo modo que a oposic¢do entre interioridade e exterioridade é apagada, e os valores
criticos sdo assimilados nos interesses da organizacdo politico-econémica dominante.
Neste ponto, mais uma vez, o projeto ndo concluido de Marcuse e Neumann fornece
elementos valiosos para nossa analise. Ambos autores encontram as raizes dessa
racionalidade tecnoldgica que pretende suprimir as diferencas sociais no positivismo de
Saint-Simon e de Comte. Em comparacdo a “justificativa ideologica do Estado”
hegeliana, Saint-Simon e Comte encontram “uma justificativa ainda mais notavel para a
burocracia industrial e técnica. O controle social e politico é transferido para esta ultima,

que emerge como a Uinica garantia do progresso e da ordem” 3%,

331 Idem.

332 |dem., p. 48-49 (colchetes nossos).
333 |dem., p. 78.

334 Idem., p. 79.

3% |dem., p. 155.

33 MARCUSE, 1999, p. 180.
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A passagem do século XVIII para o XIX é o periodo histérico onde “os
antagonismos inerentes a sociedade moderna atingiram o auge de sua for¢a”**’. Em Uma
historia da doutrina da mudanca social, Marcuse e Neumann apontam que diante desse
contexto marcado por antagonismos sociais, 0 problema crucial para a teoria social da
época ¢ “esclarecer a percepcao de que, ndo obstante as mudangas sociais, ainda existe
uma sociedade duradoura em permanente processo de reprodugio”®®, Ja em Teorias da
mudanca social, Marcuse e Neumann apontam que, a fundamentacgdo socioldgica desse
cenario de tendéncias autoritarias dos Estados europeus no século XI1X e inicio do XX
tem origem na concepcao positivista de Auguste Comte, que por sua vez, “deu uma base

mais ampla e cientifica as ideias de Saint-Simon™3%°,

Vale ressaltar que Marcuse e Neumann consideraram Saint-Simon como o tedrico
que “estabeleceu um novo quadro para a doutrina da mudanga social, uma vez que deu
origem ndo so a sociologia do século XIX, mas também as teorias socialistas e ideias mais

recentes de uma sociedade planejada3*°, na medida em que ele desenvolveu

um novo conceito como padréo organizacional ou administrativo de mudanca
social[...] O processo social € interpretado em termos do processo industrial da
técnica, e o problema de dirigi-lo e controla-lo torna-se um problema de
organizacdo e administracdo, a ser tratado como tarefa técnica®*.

Contudo, a partir dessa perspectiva Marcuse e Neumann indicam que, “a ideia de
progresso e de uma direcdo teleoldgica do progresso social esta sendo combinada com
um determinismo tecnolégico de acordo com o qual o progresso em todas as esferas da

cultura é condicionado pelo desenvolvimento livre e completo da técnica industrial”342,

Outro elemento que passou por mudangas sdo as leis que fundamentam as
sociedades; segundo Marcuse e Neumann, “mais uma vez se concebe uma sociedade
governada por leis naturais e necessarias, apesar de estas leis ndo serem mais de ordem
geografica ou biologica, mas de ordem tecnologica*; e Marcuse vai explorar

criticamente as consequéncias da filosofia positiva. Essa teoria é tomada pelo fildsofo

337 |dem., p. 149.

338 1dem.

339 |dem., p. 178.

340 |dem., p. 177.

341 |dem., (colchetes nossos).
342 1dem.

343 1dem.
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como “claramente oposta aos ideais do liberalismo”***, ao depositar a administrago
social sob critérios cientificos e técnicos. Neste cenario, o racionalismo e o positivismo

consolidaram-se em consonancia com a sociedade moderna, na medida em que:

O progresso da ciéncia e da técnica, a abertura dos mercados mundiais e a
sujeicdo progressiva de cada pais a um sistema uniforme abrangente de
producdo e a fundacgdo da sociedade sobre o trabalho livre se refletiram em
uma teoria que afirmava abarcar todo o universo sob conceitos racionais
unificados®*®.

Essa perspectiva que buscava anular os antagonismos sociais a partir de “uma
evolucdo harmoénica da produtividade industrial e intelectual”, estava em evidente
conflito com as bases da racionalidade liberal, que alimentou a cultura afirmativa e por
sua vez, serviu de base para o surgimento da sociedade moderna. Ao comentarem sobre
a unido entre “governo cientifico” e “controle autoritario” no pensamento de Comte,
Marcuse e Neumann descrevem 0s elementos tedricos que reforcavam essa tendencia
unificadora e autoritaria. Ainda que, os autores ressaltem que tais elementos autoritarios
“desapareceriam diante da onda de liberalismo da segunda metade do século XIX736 0s
mesmos elementos viriam a reaparecer no nacional-socialismo e nas sociedades

industriais avangadas, mas com uma nova roupagem:

pelo fato de o argumento a favor de um autogoverno industrial e cientifico estar
inevitavelmente ligado ao argumento a favor uma regulamentacéo eficiente de
todas as relagbes sociais. O governo pela administracdo técnica exigia o
controle cientifico do processo social, e tal controle parecia impossivel sem
uma manipulacdo consciente de todas as interagdes [isto €, relagbes] decisivas
entre 0s homens na sociedade*’.

Agora, nos é permitido compreender como a critica de Marcuse ao positivismo de
Saint-Simon presente em O homem unidimensional®*® se conecta a sua critica as filosofias
herdeiras desse positivismo: o behaviorismo e o neopositivismo. Do mesmo modo, a
incipiente corrente racionalista da Modernidade ja apresentava elementos e caracteristicas
de que “o movimento do pensamento ¢ freado por barreiras que aparecem como 0S

proprios limites da Razio™3%°, assim como na racionalidade tecnoldgica das sociedades

344 1dem., p. 180.

345 |dem., p. 146.

346 |dem., p. 180.

347 1dem.

348 \Ver especialmente o capitulo 7 — “O triunfo do pensamento positivo: a filosofia unidimensional”.
349 MARCUSE, 2015, p. 52.
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industriais avancgadas. Sobre esse tema, em O homem unidimensional Marcuse nos diz o

seguinte:

O racionalismo moderno em ascensdo, tanto em sua forma especulativa quanto
em sua forma empirica, mostra um contraste notavel entre o radicalismo
extremamente critico no método cientifico e filosdfico, de um lado, e um
quietismo acritico na atitude diante das instituicdes sociais estabelecidas e em
funcionamentol...] O ponto de vista operacional e comportamental, praticado
em geral como “habito de pensamento”, torna-se a perspectiva do universo
estabelecido do discurso e da agdo, das necessidades e das aspiragdes. A
“astucia da Razdo” atua, como frequentemente o fez, em prol de poderes
estabelecidos. A insisténcia em conceitos operacionais e comportamentais se
volta contra os esforgos para orientd-los em direcdo as alternativas
suprimidas®.

No decorrer do desenvolvimento das teorias sociais, Marcuse e Neumann
apontam que “as tendéncias antagonicas do moderno racionalismo culminam na teoria do
idealismo alemdo”, e que “a filosofia de Hegel marca o apice do tratamento filoséfico da

»3%1 Eles encontram no pensamento hegeliano a “distingdo

teoria da sociedade
fundamental entre Estado e sociedade, como reinos baseados em dois principios
diferentes de existéncia”, o que por sua vez, “inaugura a sociologia moderna”*®2, Em

Razdo e Revolugdo Marcuse explica alguns pontos dessa transicao:

Hegel foi o Ultimo a interpretar o mundo como razéo, a sujeitar a natureza e a
historia aos critérios do pensamento e da liberdade. Ao mesmo tempo, ele
identificou a ordem politica e social efetuada pelos homens com a base sobre
que se devia realizar a razdo. Seu sistema trouxera a filosofia ao limiar da
negacao da filosofia, constituindo por isso o Unico elo entre as formas velha e
a nova da teoria critica, entre a filosofia e a teoria social®*.

Razdo e liberdade coincidem na filosofia de Hegel, e esse elemento aliado ao
carater critico de sua teoria social estd subjacente na teoria marxiana, e também na
proposta marcuseana de um novo “Principio de Realidade” — uma vez que, se para Hegel
“a sociedade €, em sua totalidade, subordinada aos padrdes da razao e da liberdade3%* e
que, “a realiza¢@o da razdo ¢ concebida como um processo historico que produz, durante

vérios estagios, formas diferentes de Estado e sociedade”®*°, Marcuse pode refletir sobre

350 |dem (colchetes nossos).
351 MARCUSE, 1999, p. 148.
32 | dem.

3% MARCUSE, 1978, p. 232.
354 MARCUSE, 1999, p. 148.
355 1dem.
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uma mudanca qualitativa da existéncia (e do Principio de Realidade) que se fundamenta

em uma nova base racional, ao reconhecer:

0 pressuposto de que as precondicdes materiais (técnicas) para seu
desenvolvimento [deste novo Principio de Realidade] estavam estabelecidas
ou podiam ser estabelecidas nas sociedades industriais avancadas do nosso
tempo®%s,

J& mencionamos no primeiro capitulo a importancia do Aufhebung da dialética
hegeliana, para tanto Marx quanto para Marcuse; Marcuse e Neumann também abordam
0 método dialético de Hegel “como uma estrutura tedrica adequada, capaz de dar conta
do carater dindmico da sociedade moderna”®’, mas que tal estrutura tedrica “so foi

revelar seu impacto total na teoria marxista”*8, Segundo Marcuse, Marx, por sua vez,

mantém a exigéncia de Hegel de que a teoria da sociedade deve, em todos os
conceitos, visar a totalidade de uma sociedade racional. O método dialético
levou a compreensdo do processo de trabalho como o processo que decide
sobre as formas e esferas da vida humana3*®,

Do mesmo modo, vale lembrar que essa busca por uma “totalidade racional” deve ser
interpretada na medida em que, a palavra “razao” é entendida por Marcuse (e por
Neumann) a partir da concepcdo de razdo proposta por Whitehead. Portanto, € nesse
sentido que Marcuse assimila o conceito de razdo e vé, a partir da dialética hegeliana, a

possibilidade de um novo principio de realidade, além de um:

alcance muito mais amplo do que os conceitos que produziu. Pela dialética a
histéria fora incorporada ao préprio contetdo da razdo. Hegel demonstrara que
0s poderes materiais e intelectuais da humanidade haviam se desenvolvido o
bastante para convocar a pratica social e politica a realizar a razao®.

Mas tal realizacdo ndo aconteceu. Em paralelo, Marcuse demonstrou que ao longo
das mudancas sociais, 0 que permaneceu foi a tendéncia de uma progressiva supressdo e
alienacdo das subjetividades; vimos que ele alertou para o fato de que nas sociedades
industriais avangadas, as dimens@es negativas (ou criticas) da racionalidade e da arte sdo

intensamente reduzida, e o sujeito historico capaz de uma transformacdo politica

3% prefacio politico. MARCUSE, 2021, p. xiv (colchetes nossos).
357 MARCUSE, 1999, p. 148.

3% |dem., p. 184.

39 Idem., p. 149.

360 MARCUSE, 1978, p. 236.
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desaparece. Para o filésofo, a progressiva dominacédo e exploracdo dos individuos € um
processo que se consuma, por intermedio da racionalidade tecnoldgica nas sociedades
industriais avangadas, onde “encontra sua gloria ideoldgica na transformagao da cultura
superior em cultura de massa, [que] tem lugar sobre uma base material de crescente

satisfagdo”%0, Nas palavras de Marcuse:

Mas, a linha divisoria real entre racionalidade pré-tecnoldgica e tecnoldgica
ndo é a mesma daquela entre uma sociedade baseada na nao-liberdade, e outra
baseada na liberdade. A sociedade ainda est4 organizada de tal modo que a
obtencdo das necessidades da vida constitui a ocupaco integral e permanente
de classes sociais especificas, que ndo sao, portanto, livres e estdo impedidas
de uma existéncia humana. Nesse sentido, a proposigao classica de acordo com
a qual a verdade é incompativel com a escraviddo pelo trabalho socialmente
necessario ainda é valida3®?.

361 MARCUSE, 2015, p. 97 (colchetes nossos).
32 |dem., p. 141.
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3 LEITURAS SOBRE A TECNOLOGIA

Iniciamos nossa pesquisa com a apresentacdo do pensamento de Marcuse a partir
de suas “fases”, afim de indicar como alguns conceitos tornam-se fundamentais para a
elaboracdo e compreensdo de sua teoria critica de maturidade, na medida em que estes
conceitos atravessam todas as fases de sua filosofia; logicamente, tais conceitos também
atravessam as reflexbes de Marcuse sobre a tecnologia que por sua vez, surgem na
segunda “fase” de seus escritos. Através dessa consideragdo por fases, também foi
possivel perceber a existéncia de dois conteddos programaticos gerais de sua filosofia que
estdo entrelacados ou sobrepostos, e, portanto, estabelecer como a tecnologia e o
desenvolvimento tecnoldgico desempenham um papel crucial para ambos conteudos
programaticos.

Em uma dessas perspectivas, o filésofo direcionou seus esforcos para a resolucéo

da crise tanto politica quanto epistémica enfrentada pela teoria marxista®%

, € da qual, a
racionalidade tecnoldgica contribuiu de modo relevante para que a organizagao politico-
econdmica absorvesse a classe potencialmente revolucionaria que era estipulada pela
teoria marxista. Por este angulo, a filosofia marcuseana estaria preocupada com a
reformulacdo/atualizacdo do marxismo de base hegeliana em consonancia com o
desenvolvimento intelectual e material do século XX; e como nos lembra Silvio Carneiro,
“as investigacdes de Marcuse por novas bases para o materialismo historico avangam para

o esforco de repensar ndo apenas a dialética, mas também as bases revolucionarias do

Marxismo como uma acéo radical para além do establishment34,

Por sua vez, o outro conteldo programatico se relaciona justamente com tais
“agdes radicais para além do establishment” porque, enquanto a teoria critica marcuseana
denuncia a progressiva supressao das capacidades de critica, oposicdo e transcendéncia,
ela também se esforca para desenvolver os fundamentos teéricos para uma mudanca
qualitativa das bases que organizam a dinamica social; aos olhos de Marcuse, tal mudanca
qualitativa era uma possibilidade concreta, na medida em que, as capacidades intelectuais
e materiais, cientificas e tecnologicas da humanidade j& haviam ultrapassado as condi¢des

postas no estagio marxiano de “abolicao do trabalho alienado”.

33 KELLNER, 1984.
%4 CARNEIRO, 2021, p. 33.
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Vimos que esse estagio foi denominado por Marcuse de “pacificagdo da
existéncia”, no qual “as necessidades mutuamente concorrentes, os desejos e aspiragdes,
ndo sdo mais organizados segundo interesses de dominacio e escassez”3%. Contudo,
Marcuse também percebeu que a partir dos anos 1950, as esferas da cultura e da
tecnologia passaram a se imbricar cada vez mais; assim, “no periodo contemporaneo, os
controles técnicos parecem ser a propria encarnacio da Razao™3%°. E a partir das analises
do filésofo vimos que ndo era possivel para a organizacdo social dominante realizar o
movimento de supressao da critica na esfera da cultura, sem realizar simultaneamente o

mesmo movimento na esfera da racionalidade.

Marcuse demonstrou como o gradual refinamento dos modos de controle das
subjetividades alcanca a conquista e unificacdo das esferas de oposi¢do, critica e
transcendéncia que eram marcas caracteristicas das sociedades predecessoras. Segundo o
filésofo, este processo esta intimamente relacionado com o crescimento da base material
que mantém a satisfacdo de falsas necessidades, ou “necessidades repressivas™3®’, por sua
vez, implantadas pela prépria configuracdo politico-econémica dominante, e que produzem
“a crenca de que o real é racional e que o sistema estabelecido, a despeito de tudo, fornece
os bens”*®: tal crenca é denominada por Marcuse como “consciéncia feliz”, e esta procura

impedir que a liberdade torne-se uma necessidade.

Nas sociedades industriais avangadas, a tecnologia era (¢ ainda ¢) orientada “para
instituir novas formas, mais efetivas e prazerosas, de controle e coesdo social”®%*, ao
mesmo tempo em que “os elementos de autonomia, descoberta, demonstragao, e critica
retrocedem ante a designacio, assercdo e imitagio”3’%. Como resultado, Marcuse aponta
para o0 surgimento de um tipo de pensamento e de comportamento nomeadamente
unidimensional, que reflete 0 novo conformismo que é uma faceta da racionalidade

tecnologica traduzida em comportamento social”®’t, No Homem unidimensional,

35 MARCUSE, 2015, p. 53.

366 |dem., p. 48.

%7 Idem., p. 44. Neste ponto, Marcuse entende que a satisfagio das necessidades “para além do nivel
biologico, foram sempre condicionadas [porque] as necessidades humanas sdo necessidades historicas e a
medida que a sociedade exige o desenvolvimento repressivo do individuo, suas proprias necessidades e a
sua demanda por satisfacdo estdo sujeitas aos padrdes criticos dominantes” (idem). Segue-se a isso uma
distingdo entre necessidades “secundarias” verdadeiras e falsas, onde estas tultimas seriam “aquelas
superimpostas ao individuo por interesses sociais particulares para reprimi-lo” (idem).

368 |dem., p. 103.

369 |dem., p. 36.

370 |dem., p. 108.

371 Idem., p. 107.
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Marcuse comenta sobre a conexdo da ‘“consciéncia feliz” com a racionalidade

tecnoldgica:

O duplo significado de ‘racionalizacdo’ € relevante nesse contexto. A gestdo
cientifica e a divisdo cientifica do trabalho aumentam imensamente a
produtividade da empresa econdmica e cultural. Resultado: um padrdo mais
alto de vida. Ao mesmo tempo e na mesma base essa empresa racional
produziu um padrdo de mente e comportamento que justificou e absolveu até
mesmo as caracteristicas mais destrutivas e opressivas dessa empresa®’2.,

Esse ponto se relaciona com a atenuacdo de perspectiva que compreende o
intervalo entre Eros e Civilizagdo e O homem unidimensional, porque Marcuse percebeu
que ndo havia considerado as capacidades de contencdo e absor¢do, bem como os
elementos reacionarios do capitalismo neoliberal em ascensdo. Ao mesmo tempo,
Marcuse atenuou seu otimismo utdpico sem abdicar de sua proposta para uma mudanca
qualitativa da existéncia humana, porque a mudanca da organizacgdo social ndo implica
na recusa ou inutilizacdo de determinadas conquistas tecnolégicas e cientificas desta

mesma organizacao social.

Enquanto Eros e Civilizacdo pressupde que as condi¢des técnicas e materiais para
a pacificacdo da existéncia ja estavam a disposicdo, no Homem unidimensional o filésofo
explora o processo de reducdo da autonomia e da critica nas sociedades industriais
avangadas, onde “o movimento do pensamento é freado por barreiras que aparecem como
os proprios limites da razao33. Aqui, vale ressaltar que essa mesma atenuaco ja estaria

contida no préprio Eros e Civilizacao, uma vez que a partir da “dialética da civilizagdo”,

guanto mais perto se encontra a possibilidade real de emancipar o individuo
das restrigBes outrora justificadas pela escassez e imaturidade, tanto maior é a
necessidade de manutencéo e dinamizacdo dessas restricGes para que a ordem
estabelecida de dominagdo néo se dissolva®™.

Deste modo, podemos resumir a relacdo estabelecida por Marcuse entre a
tecnologia e as sociedades industriais avancadas em uma formula diretamente
proporcional: quanto maior é a possibilidade de emancipacéo individual, maior € 0 escopo
de dominag&o do aparato politico-econémico sobre o individuo. Mas aqui, também nos

deparamos com um problema: se é através do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico

372 |dem., p. 155.
373 Idem., p. 52.
374 MARCUSE, 2021, p. 70.
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que a promesse de bonheur e uma mudanca qualitativa da existéncia podem vir a se
concretizar, é a partir deste mesmo desenvolvimento cientifico e tecnoldgico que de

acordo com Marcuse,

os valores de verdade criticos, nascidos num movimento social de oposicéo,
tém sua importdncia modificada quando este movimento se incorpora ao
aparato. ldeias como liberdade, indlstria produtiva, economia planejada,
satisfacdo das necessidades veem-se entdo fundidas com os interesses de
controle e competi¢do. O sucesso organizacional palpavel suplanta assim as
exigéncias da racionalidade critica. Sua tendéncia a assimilar-se ao padréo
organizacional psicolégico do aparato causou uma mudanca na prépria
estrutura da oposicdo na Europa®™.

Ainda que em seu ultimo escrito Marcuse tenha entendido que a dimenséo estética
seria o Unico lugar que restou para “alojar” sua hipotese da Grande Recusa, e, portanto,
0 ultimo meio através do qual é possivel levar a cabo uma transformacéo na subjetividade
dos individuos, a reorientacdo do desenvolvimento tecnoldgico seria fundamental para
sua proposta de uma mudanca qualitativa da sociedade, visto que semelhante a
experiéncia estética, “o Logos da técnica abriria um universo de relagdes qualitativamente

diferentes entre homem e homem, homem e natureza’*"®.

Marcuse entendia que a partir de uma existéncia “pacificada”, a emancipagao dos
individuos tornar-se-ia uma possibilidade concreta; e, uma vez que as condi¢fes materiais
e tecnolGgicas para uma pacificacdo da existéncia ja estavam dadas, 0 que se mostrava
necessario era a reorientacdo das bases producdo e distribuicdo dos bens, tanto materiais
qguanto intelectuais. A apresentacdo de uma teoria que pretende oferecer subsidios
conceituais para tal reformulacdo tem inicio de modo axiomatico a partir de Eros e
Civilizagao, onde o filésofo procura inserir no marxismo de base hegeliana reformulado,

certas categorias também reformuladas da metapsicologia freudiana.

Sobre este dialogo entre Marx e Freud estabelecido por Marcuse, Feenberg
ressalta que “assim como Marx, que ampliou o conceito de politica para incluir a
economia, Marcuse amplia o conceito de politica para incluir a dimensdo psiquica
explorada por Freud”®’. Mencionamos no item 1.4 que, salvo as dificuldades e os
problemas consequentes do freudo-marxismo reconhecidos pelo préprio Marcuse (e

tambeém por Feenberg), este Gltimo considera Eros e Civiliza¢do a manobra tedrica mais

35 MARCUSE, 1999, p. 87-88.
376 MARCUSE, 2015, p. 223.
317 FEENBERG, 2022, p. 6.

101



importante de Marcuse porque € onde o mesmo “concebe uma ontologia inovadora, uma

teoria do Ser que se inicia a partir da psicologia freudiana”3’8,

Vimos que Marcuse acompanhava Whitehead no tocante a uma “fun¢do da razao”,
e Kangussu nos lembra que o filosofo “faz questdo de acentuar que o que ele propde ¢é
uma sociedade livre e racional, e pode-se sublinhar que cada adjetivo é condicdo de
possibilidade do outro”®’®, Igualmente, uma vez que é a metapsicologia freudiana que ira
fornecer o arcabouco para o desenvolvimento do conceito de razéo libidinal, o “freudo-
marxismo” de Marcuse esta intimamente associado a proposta de pacificacdo da
existéncia e a emancipacdo dos individuos. Porque esta manobra tedrica permite a
Marcuse unir a funcéo da razdo estabelecida por Whitehead, com a necessidade de um
novo critério ndo apenas para o desenvolvimento tecnol6gico, mas também para substituir

a racionalidade tecnoldgica que atravessa as sociedades industriais avancadas.

Portanto, a metapsicologia freudiana se mostra crucial para a teoria critica de
Marcuse, porque sdo as nogdes pressupostas por Freud que Ihe permitem pensar uma
civilizagdo orientada a partir de “racionalidade da gratificagdo, em que a razéo e a
felicidade convergem” 3. Contudo, ao analisar a tecnificagio do mundo que se inicia com
a Modernidade no texto Da ontologia a tecnologia... Marcuse escreveu o seguinte: “essa
evolugdo reflete a transformagdo do mundo natural em mundo técnico. N&o se trata de

mero jogo de palavras se digo: a tecnologia substituiu a ontologia”8!,

Deste modo, ao contrastarmos as afirmac@es que foram mencionadas no paragrafo
anterior onde, de acordo com Feenberg, o freudo-marxismo de Marcuse indicaria uma
“ontologia inovadora” com aquilo que Marcuse constatou cinco anos apés Eros e
Civilizacéo, onde “a tecnologia [havia] substituido a ontologia”, ¢ possivel questionar em
qual medida a atenuacdo de perspectiva por parte de Marcuse também atenua a
importancia do freudo-marxismo dentro de sua teoria critica; por conseguinte, é possivel

questionar qual foi a contribuicdo do desenvolvimento tecnoldgico para tal atenuagao.

Uma vez que a tecnologia passou a permear cada vez mais 0 mundo da vida,
Marcuse percebeu que “a sociedade contemporanea parece ser capaz de conter a mudanca

social”®®2 a partir a producéo e satisfacdo de necessidades individuais falsas, e assim, a

378 1dem.

379 KANGUSSU, 2008, p. 127.
380 MARCUSE, 2021, p. 171.
381 MARCUSE, 2019, p. 312.
382 MARCUSE, 2015, p. 33.
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possibilidade de uma organizagéo social pautada por uma “racionalidade da gratificacdo”
estaria comprometida ndo apenas em suas bases conceituais, mas também em suas bases
materiais. Porque, se 0 desenvolvimento tecnoldgico que fornece as bases para uma
mudanca qualitativa da existéncia € o mesmo que faz surgir a “Consciéncia Feliz”, neste
cenario, segundo Marcuse, “a for¢a libertadora da tecnologia — a instrumentalizacdo das

coisas — se transforma em um grilhdo da libertacio; a instrumentalizacdo do homem™3%,

3.1 Continuidades e descontinuidades

Além das continuidades e descontinuidades entre as duas principais obras de
Marcuse — mais especificamente, a atenuacdo de perspectiva entre Eros e Civilizacédo e
Homem unidimensional — é possivel notar certas continuidades e descontinuidades entre
0s dois textos nos quais a tecnologia e seus impactos foram os principais objetos de sua
analise, respectivamente, Algumas implicac6es sociais da tecnologia moderna (1941), e

Da ontologia a tecnologia: As tendéncias da sociedade industrial (1960).

Em Algumas Implicagdes... ele se apoiou no pensamento de Lewis Mumford®* para
realizar uma distingdo entre os termos ‘técnica’ e ‘tecnologia’. Enquanto a técnica é
entendida como um fator parcial da tecnologia, porque compreende “o aparato técnico da

93385

industria, transportes, comunica¢do’™, a tecnologia’ se refere ao “modo de producio,

como a totalidade de instrumentos, dispositivos e invengdes que caracterizam a era da

maquina”3%,

Tanto Marcuse quanto Mumford compreendem que a tecnologia como essa
totalidade, ““¢ assim, a0 mesmo tempo, uma forma de organizar e perpetuar (ou modificar)
as relagGes sociais, uma manifestacdo do pensamento e dos padrdes de comportamento
dominantes, um instrumento de controle e dominacdo”®’; e, embora tal distingdo tenha
sido posteriormente abandonada por Marcuse, o termo ‘tecnologia’ continuou a ser

aplicado com esse sentido em seus escritos posteriores.

383 |dem., p. 165.

384 |_ewis Mumford (1895-1990) foi um filésofo e historiador estado-unidense que tinha a tecnologia como
um dos principais temas de pesquisa. Neste artigo de 1941, Marcuse cita o livro de Mumford Technics and
Civilization, publicado em 1934, Este é o primeiro de uma série de quatro livros intitulada Renewal of Life,
que em linhas gerais estabelece uma critica a sociedade tecnolégica Moderna; outro escrito de Mumford
que aborda a questdo da tecnologia é The Myth of the Machine, publicado em dois volumes, o primeiro em
1967 e o segundo em 1970 sob o titulo de The Pentagon of Power.

35 MARCUSE, 1999, p. 73.

386 |dem.

387 |dem (parénteses do original).
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Do mesmo modo, nas palavras de Marcuse, a técnica enquanto instrumentos e
préticas especificas “por si s6, pode promover tanto o autoritarismo quanto a liberdade,
tanto a escassez quanto a abundancia, tanto o aumento quanto a aboli¢cdo do trabalho
arduo’3® — assim, o que é comum tanto a técnica quanto a tecnologia € que ambas possuem
uma capacidade ambigua que poderia indicar uma neutralidade de ambas. Ainda sobre o
abandono de tal distingdo por parte de Marcuse, e sobre as continuidades e
descontinuidades em seus escritos, segundo Marilia Pisani,

cabe notar que ha uma diferenca entre as defini¢cGes dos conceitos de técnica e
de tecnologia realizadas por Marcuse nos anos 40, quando escreveu AISTM e
nos anos 60, quando escreveu O homem unidimensional. No primeiro caso, a
tecnologia é definida como um modo de producdo especifico, que utiliza a
técnica como modo de dominagdo, parecendo, entdo, que afirma a neutralidade
da técnica. No entanto, essa mesma formulacdo ndo € mantida nos textos
posteriores®®,

Por sua vez, o texto Da ontologia & tecnologia... tem inicio com um
questionamento da seguinte ordem: uma vez que a racionalidade tecnoldgica esta
intrinsecamente associada a progressiva diminuicdo da interioridade individual, o
processo que integra a oposi¢do ao status quo seria fruto da propria técnica, ou das
instituices sociais dominantes? A depender da resposta para essa pergunta, tal “atrofia”
da dimensé&o interior pode indicar a dominagdo total dos individuos como um resultado
inerente & propria técnica, ou segundo Marcuse, “anunciaria o contrario da fase em
decurso, uma fase em que a mudanca quantitativa vird a se tornar uma mudanca

qualitativa”3%,

As analises de Marcuse sobre a tecnologia direcionam seus esforcos para
demonstrar o carater fundamentalmente contingente do desenvolvimento tecnoldgico,
assim como o0s impactos sociais, politicos e econémicos da tecnologia nas sociedades
industriais avancadas. Entretanto, apesar da forte inclinacdo ao marxismo, a partir do texto
Da ontologia a tecnologia... suas reflexdes apresentam uma diferenca significativa em

relacdo as outras abordagens materialistas sobre tal tematica.

E quando trata-se de sua analise sobre a tecnologia, Marcuse ndo € um tecnofilo

semelhante ao marxismo da 12 e da 22 Internacional, como também ndo é um tecnéfobo

3% |dem., p. 74.
389 PISANI, 2008, p. 7.
3% MARCUSE, 2019, p. 311.
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semelhante p. ex. a Jacques Ellul — em outras palavras, a sua “utopia” ja ¢é suficiente para
afastar seu pensamento de qualquer designacao de passividade ou pessimismo, ou mesmo

indicar uma defesa intransigente e emocionada do progresso tecnoldgico.

O filésofo indicou que no contexto das sociedades industriais avancadas, a
administracdo social passa a operar sob critérios tecnocraticos que por sua vez,
correspondem aos interesses das forgas econdmicas dominantes. Logo, podemos dizer
que, se durante o pos-Guerra Marcuse identificou surgimento de uma nova fase do
capitalismo, suas analises sobre o carater unidimensional das sociedades industriais
avancadas podem sugerir uma outra modificacdo do modelo econdmico: o surgimento de
um capitalismo tecnocratico, que de acordo com o filésofo, através da tecnologia e da
racionalidade tecnoldgica orientadas para fins de dominagdo, “a cultura, a politica ¢ a
economia se fundem em um sistema onipresente que engole ou rejeita todas as
alternativas™®!, e que produz o padrdo unidimensional das sociedades industriais

avancadas.

Marcuse relacionou o surgimento desse “padrao de pensamento e comportamento
unidimensional” com o “desenvolvimento do método cientifico: operacionalismo na
fisica e behaviorismo nas ciéncias sociais”%?, que por meio da racionalidade tecnologica
foram apresentados como os unicos modelos cientificos possiveis. Igualmente, vimos que
Marcuse (e Neumann) encontram em Saint-Simon e posteriormente em Comte as fontes
da tecnificacdo da politica enquanto administracdo social, e como a critica de Marcuse a
tais autores se relaciona com sua critica as filosofias idealistas e a corrente positivista

presentes no Homem unidimensional.

Em tal critica, Marcuse buscou correlacionar o modelo cientifico da Modernidade
e 0 seu tratamento dado a natureza com o esvaziamento de significado da mesma. Uma vez
que a ciéncia, a técnica e a natureza foram tomados como neutros, porque tais “conceitos”
foram concebidos a partir de um universo onde “o ente assume o carater ontoldgico da
instrumentalidade: em sua prépria estrutura, ele esta suscetivel a todos os usos e todas as
modificacdes™3%, tanto o método cientifico quanto a técnica, assim como o ser humano

foram “libertos” de qualquer dependéncia externa.

391 MARCUSE, 2015, p. 37.

392 1dem., p. 50. Aqui, Marcuse identifica que a caracteristica dessa abordagem “é um empirismo total no
tratamento dos conceitos; seu significado esta restrito a representacdo de operacfes e comportamentos
particulares” (idem).

3% MARCUSE, 2019, p. 314.
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Enquanto a ciéncia moderna “libertava a si mesma [e] a natureza de todas as forgas
‘externas’ e constituia a objetividade como meio em si, meio puro e universal”®%, o ser
humano “entrava no processo social como elemento abstrato ¢ universal — até mesmo
quantificavel — da forca de trabalho”%®. Porque, segundo Marcuse, na medida em que o
método cientifico torna-se mais objetivo, os aspectos qualitativos da matéria e da
experiéncia cedem lugar aos aspectos quantitativos e em paralelo, uma vez que a natureza
(matéria) ¢ tomada como neutra e totalmente instrumentalizavel, ela “se presta a todo

proposito e finalidade”. O filésofo comenta sobre esse ponto:

Parece, contudo, que a ciéncia nunca deveria se comprometer com tais fins.
Eis ai uma grande iluséo, pois em sua prépria concepgao, a ciéncia moderna se
inclinava em diregdo a um fim. Antes de tudo, ela abstrai os fins que Ihe
parecem incompativeis ndo com a “realidade”, mas com a realidade industrial
em ascensdo. Ela serve aos meios eles préprios: a tecnicidade [technicité]. A
ciéncia moderna construiu um universo de instrumentalidades intelectuais e
fisicas, um sistema verdadeiramente “hipotético”. Mas, como tal, um sistema
de instrumentalidades depende de um outro sistema: um universo de fins. 1sso
que aparece como exterior, como alheio a terminologia da ciéncia, revela-se
parte de sua prépria estrutura, de seu método e de seus conceitos: de sua
objetividade3?.

Neste percurso que teve inicio e se desenvolveu em paralelo a Modernidade,
Marcuse considera que a “ciéncia se tornou tecnolégica em si mesma”>®’. No Homem
unidimensional ele comentou sobre o resultado deste processo na medida em que
promove a passagem da racionalidade, “de um universo bidimensional do discurso que
contrasta com as formas unidimensionais do pensamento e do comportamento que se

desenvolvem na execucio do projeto tecnologico”3%,

De acordo com o filoésofo, este “pacote” unidimensional oferece uma visdo de
mundo onde “se o Bom e o Belo, a Paz ¢ a Justica ndo podem ser derivados nem de
condicdes ontologicas, nem de cientifico-racionais, elas ndo podem logicamente clamar
por validade e realizagdo universal”3®®. Esse mesmo “pacote” também promove a
contencdo das forcas capazes de uma mudanca qualitativa, e com isso, oposi¢do a ordem

estabelecida das sociedades precedentes se transforma em um engajamento positivo, em

3% |dem., (colchetes nossos).
3% 1dem.

3% |dem., p. 314-315.

397 MARCUSE, 2015, p. 162.
3% |dem., p. 142.

3% Idem., p. 156.
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um “interesse primordial na preservacdo e melhoramento do status quo [que] une os

antigos antagonistas nas mais avancadas areas da sociedade contemporanea” %,

Para Marcuse, esse processo € impulsionado cada vez mais pela tecnologia que
passa a ser a principal mediadora das relacdes entre os seres humanos, e entre estes e a
natureza; em consequéncia, os individuos cada vez mais se transformam e sao
transformados em “individuos tecnoldgicos”. Portanto, a sentenga marcuseana de que “a
racionalidade tecnoldgica tornou-se racionalidade politica™! é absurdamente atual em
nossa sociedade, e pode facilmente ser confirmada no impacto da internet no campo
politico, econdmico e cultural de nossa época. De acordo com o fildsofo em Algumas

implicagdes..., e, portanto, vinte anos antes d’O Homem unidimensional:

[...]Jos fatos que dirigem o pensamento e a agdo do homem n&o sdo os da
natureza, que devem ser aceitos para que possam ser controlados, ou aqueles
da sociedade, que devem ser modificados porque ja ndo correspondem as
necessidades e potencialidades humanas. Sdo antes os fatos do processo da
maquina, que por si s6 aparecem como a personifica¢do da racionalidade e da
eficiéncia®®,

Para Marcuse, “o paralelismo entre o desenvolvimento social e o desenvolvimento
cientifico”% esta no critério da eficacia; mas, ele nos lembra que nio ha uma eficacia per
se, e desta forma, tal critério é ajustado segundo as demandas do modelo de producéo
capitalista e ndo para fins de pacificacdo da existéncia. Deste modo, o filésofo procura
“demonstrar o carater instrumental interno dessa racionalidade cientifica em virtude da
qual ela é a priori tecnologia, e o a priori de uma tecnologia especifica — a saber,
tecnologia como forma de dominacio e controle social”*®*, Igualmente, Marcuse entende
que “diante das tendéncias autoritdrias dessa sociedade, a nog¢do tradicional de
“neutralidade” da tecnologia ndo pode ser mais sustentada”®. Neste contexto social,

segundo o filésofo:

a totalidade dos objetos do pensamento e da pratica esta previamente
concebida, projetada como organisation: para além de toda certeza sensivel,
sua verdade é assunto de convencdo, de eficicia, de coeréncia interna, e a

400 1dem., p. 34 (colchetes nossos).
401 |dem., p. 37.

402 MARCUSE, 1999, p. 79.

403 MARCUSE, 2019, p. 314.

404 MARCUSE, 2015, p. 164.

405 1dem., p. 36.
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experiéncia fundamental ndo é mais a experiéncia concreta, pratica social em
seu conjunto, mas pratica administrativa, organizada pela tecnologia.*%.

Para Marcuse, a configuracdo social dominante é apenas uma dentre varias outras
alternativas historicas possiveis; segundo ele, “a maneira pela qual a sociedade organiza
a vida de seus membros envolve uma escolha inicial entre alternativas histéricas que séo
determinadas pelo nivel herdado de cultura material e intelectual”*®’. Isso porque, ao

contrario de Marx que n&o imaginou algo parecido com o que Marcuse viu*%®

, € depositou
em um futuro distante a possibilidade das condi¢Ges técnicas e materiais necessarias para
sua nog¢ao de “aboli¢do do trabalho”, o contexto tecnologico da metade do século XX fez
com que Marcuse acreditasse que uma “pacificagdo da existéncia” estivesse muito mais

préxima de se realizar objetivamente.

O que esta em jogo para que a hipotese marcuseana se realize é a superacdo da
racionalidade tecnoldgica unidimensional, em uma racionalidade que seja capaz de
reorientar o desenvolvimento tecnoldgico para fins que nao sejam “da mais perfeita
dominacdo, [que criam] um universo verdadeiramente totalitario, na qual a sociedade e a
natureza, o espirito (mind) e o corpo sdo mantidos em um estado de permanente
mobilizacdo para a defesa desse universo™®. E neste sentido que a racionalidade
tecnoldgica “revela seu carater politico”*®, porque as conquistas cientificas e
tecnolodgicas atingiram um nivel onde “todas as necessidades vitais possam ser satisfeitas
enquanto o tempo necessario [de] trabalho ¢ reduzido a um tempo minimo”*!; mas de

acordo com Marcuse:

Diante da possibilidade de pacificacdo baseada nas realizagfes técnicas e
intelectuais, a sociedade industrial desenvolvida se fecha contra essa
alternativa. O operacionalismo, na teoria e na préatica, torna-se a teoria e a
prética de contengdo. Por baixo de sua dindmica aparente, essa sociedade é um
sistema de vida completamente estatico: autopropulsora em sua produtividade
opressiva e em sua coordenacdo benéfica. A contencdo do progresso técnico
caminha de mdos dadas com seu crescimento na direcéo estabelecida*'?.

406 MARCUSE, 2019, p. 312 (italicos do original).

407 MARCUSE, 2015, p. 36.

408 Muito menos Marcuse poderia imaginar o que nossa geragio vivenciou com a internet, so para citar o
exemplo por exceléncia do que est4 em causa.

409 MARCUSE, 2015, p. 54 (colchetes nossos).

410 1dem.

411 1dem., p. 53 (colchetes nossos).

412 1dem.
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Também mencionamos que Marcuse relatou o processo de supressdo do potencial
critico nas esferas da arte e da razdo; igualmente, ele percebeu que ao abarcar a esfera do
trabalho, o desenvolvimento tecnoldgico acabou por anular a premissa marxiana do
proletariado como a classe revolucionaria. Porque aquilo que possibilitaria uma mudanca
qualitativa da sociedade, a mecanizacdo e automatizacdo do trabalho por meio do
desenvolvimento tecnol6gico, mudou ndo sé a prépria estrutura do trabalho enquanto
atividade social, mas também a categoria marxiana de proletério, que por sua vez, era
caracterizada pelo trabalhador bracal como o oposto da sociedade que usufruia dos

produtos de sua atividade.

Marcuse apontou que, ao substituir progressivamente o trabalho bragal, o trabalho
mecanizado incorpora o proletariado “a comunidade tecnoldgica da populagdo
administrada”*'®, porque as diferencas entre as classes sdo progressivamente diminuidas
e/ou apagadas, ¢ assim, “as necessidades e satisfagdes que servem para a preservagdo do
Establishment sdo partilhadas por toda populagio subjacente”**. Ao mesmo tempo em
que tais conquistas técnicas e cientificas tornam a pacificacdo da existéncia uma
possibilidade concreta, a racionalidade tecnoldgica promove a perpetuacao da miséria e
exploracdo, tanto dos seres humanos quanto da natureza e deixa transparecer a

“organizacio errada”*'® da sociedade.

A filosofia politica desenvolvida por Marcuse movimenta-se a partir da tensao
dialética entre aquilo que a organizacdo social ¢, e aquilo que essa mesma organizagdo
poderia ser. O filosofo percebeu que as conquistas cientificas e tecnoldgicas fazem
emergir “um dos mais irritantes aspectos da civilizagdo industrial avangada: o carater
irracional de sua racionalidade”*!®. Portanto, na medida em que s&o os critérios e objetivos
politico-econdmicos que determinam (em sua grande maioria) o desenvolvimento
tecnoldgico, assim como direcionam a producdo e consumo dos produtos e servigos, 0
que deve ser reorganizado em vistas a emancipacdo e florescimento humano sao

justamente esses critérios e objetivos. Neste sentido, Kangussu escreve que:

A construcdo de uma sociedade emancipada pressup@e, julga Marcuse, a
existéncia das conquistas técnico-cientificas ja existentes. Conquistas que,
libertadas de seu servico a causa da exploragdo, poderiam ser mobilizadas para
eliminar globalmente a miséria. Mas essa mudanca sO é possivel se a
consciéncia das possibilidades de libertacdo transforma-se em forcga pulsional

413 1dem., p. 60.
414 1dem., p. 47.
415 1dem., p. 154.
416 1dem., p. 47.
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capaz de dirigir imaginacdo para esse alvo; em outras palavras, ainda que
existam possibilidades objetivas, ndo é possivel conceber a emancipagdo onde
ndo haja a necessidade subjetiva de emancipar-se. A liberdade precisa tornar-
se necessidade*'’.

Marcuse entendeu que nao é a técnica/tecnologia em si, mas uma organizagao
especifica da sociedade e do proprio desenvolvimento tecnologico a responsavel pela
exploracdo, desigualdade e manipulacdo dos individuos. O fildsofo encarou a tecnologia
como resultado dos processos sociais, porque ela ndo diz respeito apenas aos “individuos
que inventam ou mantém a maquinaria, mas também como grupos sociais que direcionam
sua aplicacdo e utilizagdo”'®; e a época d’0O Homem unidimensional, o autor ainda
apostava que a automacgao “como processo de producdo material, revolucionaria a

sociedade como um todo”**.

E isso se comprovou verdadeiro; contudo, ndo do modo como Marx previu e nessa
época, Marcuse concordava com Marx quanto a revolucdo. Por outro lado, entendemos
que este fato confere solidez ao diagndstico marcuseano de que, “quanto mais a
tecnologia parece capaz de criar as condi¢Oes para a pacificacdo, mais o espirito (mind) e
o corpo do homem sdo organizados contra essa alternativa”*?°: de modo semelhante,
também é reforcada a necessidade de uma “mudanc¢a na base técnica sobre a qual essa

sociedade se assenta”?!, Nas palavras de Marcuse:

O progresso tecnolédgico possibilitaria diminuir o tempo e a energia gastos na
producdo das necessidades da vida, além de uma redugdo gradual da escassez.
A abolicdo dos objetivos competitivos poderia permitir que o eu se
desenvolvesse a partir de suas raizes naturais. Quanto menos tempo e energia
0 homem precisa gastar para manter sua vida e a da sociedade, maior a
possibilidade de ele poder “individualizar” a esfera de sua realizagdo
humana*??.

O trecho que acabamos de citar foi escrito por Marcuse em 1941, e podemos real¢a-lo
tendo em vista o aspecto “utdpico” de sua filosofia, uma vez que, a possibilidade

levantada pelo filésofo no trecho acima é muito mais concreta hoje do que na época em

47 KANGUSSU, 2008, p. 190-191.
418 MARCUSE, 1999, p. 73.

419 MARCUSE, 2015, p. 69.

420 1dem., p. 53.

421 1dem., p. 54.

422 MARCUSE, 1999, p. 103.
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que foi escrita, contudo, as possibilidades de administracdo das subjetividades também

tornaram-se mais sutis e poderosas.

De modo anélogo, também é possivel realgar um certo péssimo em suas reflexdes
a partir da atenuacdo de perspectiva, que situa-se entre a utopia de Eros e Civilizacéo e a
distopia do O homem unidimensional. Também mencionamos que o texto Da ontologia
a tecnologia... consiste em um resumo dos temas tratados n’O homem unidimensional;
portanto, em Da ontologia a tecnologia... Marcuse j& havia resumido tal atenuacdo de
perspectiva que resulta nas sociedades unidimensionais, assim como ja havia rejeitado a

distingdo tecnologia/técnica e a neutralidade dessa ultima.

A primeira vista, tais mudancas entre os textos de 1941 e 1960 podem indicar uma
alteracdo bastante significativa nas bases tedricas que sustentam a filosofia da tecnologia
de Marcuse, e logo, com implicacdes igualmente distintas para sua teoria critica das
sociedades industriais avancadas. Sobre essas mudancas, Marilia Pisani aponta

diferentemente que:

[...]Jndo se quer com isso sugerir uma ruptura entre os dois textos, e sim que ha
uma mudanca de foco, consequéncia, principalmente, de dois fatores. O
primeiro € a incorporacdo de uma literatura critica sobre a técnica e a ciéncia
moderna que surge ao longo dos anos 40 e 60. O segundo é 0 novo contexto
historico e os problemas que este traz. Um evento crucial separa os textos de
1941 e 1964, a explosdo da bomba atdbmica em agosto de 1945 e que deu inicio
a Guerra Fria e a chamada era atémica*?.

Os fatores mencionados acima, que explicariam uma “mudanga de foco” por parte de
Marcuse, mas que ndo alterariam a base tedrica que sustenta sua critica a tecnologia sdo

suficientes para defender essa posi¢ao?

Se tais diferencas surgem entre o artigo Algumas implicacdes... de 1941 e o texto
Da ontologia a tecnologia... de 1960, e este Gltimo consiste em um resumo da
abordagem apresentada em O homem unidimensional, podemos argumentar em favor da
hipotese de que Marcuse realizou mudancgas consideraveis em sua filosofia da tecnologia
entre os anos de 1941 e 1964. Contudo, a questédo € mais significativa porque néo se refere
apenas as mudancas ja mencionadas — a distincdo entre técnica e tecnologia, ou arecusa

do aspecto de neutralidade da técnica — mais do que isso, € com o surgimento de um

423 PISANI, 2008, p. 7-8.
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conceito especifico, e a partir deste conceito, que encontramos divergéncias de

interpretacdo quando se trata das analises de Marcuse sobre a tecnologia.
3.2 Um conceito e duas interpretacoes

Além de constituir-se quase como um resumo d’O Homem unidimensional, € no
texto Da ontologia a tecnologia... que surge um novo conceito nas reflexdes de Marcuse
sobre a tecnologia: o conceito de tecnicidade. De modo geral, o termo tecnicidade se
refere as caracteristicas ou qualidades daquele ente que é propriamente “técnico”; € a
relevancia deste conceito reside no fato de que é a partir do mesmo que se torna possivel
associar a filosofia critica da tecnologia de Marcuse, tanto com a anéalise da técnica
heideggeriana quanto com o pensamento de Gilbert Simondon. Mas tanto Heidegger
quanto Simondon utilizam este conceito de formas distintas, e por consequéncia, cada
uma destas distintas nocBes de tecnicidade implica em resultados distintos para a

pacificacdo da existéncia aludida por Marcuse.

Isso porque, o conceito de tecnicidade surge em um curto espago de tempo entre
os escritos de Marcuse, Heidegger e Simondon sobre a técnica; em simultaneo, Marcuse
mencionou tanto um quanto 0 outro em seus escritos, e por comumente associarem Marcuse
a Heidegger devido aos anos em que Marcuse foi assistente de Heidegger, entendemos ser
mais provavel a primeira vista associar as reflexdes sobre a tecnologia destes dois Gltimos.
Em Da ontologia a tecnologia... Marcuse menciona a no¢ao de tecnicidade para em seguida
escrever o seguinte: “Heidegger sublinhou que o projeto de mundo como instrumentalidade
precede — e deve preceder — a técnica enquanto conjunto de elementos”*?*; ou seja, antes
do desenvolvimento de qualquer técnica especifica, os objetos do mundo exterior
necessariamente foram entendidos a partir de sua tecnicidade: como um ente apreendido

tecnicamente.

Ja em O homem unidimensional, Marcuse repete essa nocdo heideggeriana
ligeiramente modificada, antes de citar Heidegger novamente para indicar o0 processo de
desenvolvimento das ciéncias da natureza. Segundo Marcuse, esse desenvolvimento das
ciéncias da natureza ocorre “sob o a priori tecnoldégico que projeta a natureza como

instrumentalidade potencial, objeto de controle e organizacgdo. E a apreensdo da natureza

424 MARCUSE, 2019, p. 315.
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como instrumentalidade (hipotética) precede o desenvolvimento de toda organizacdo

técnica particular” #2°,

Por sua vez, em A questdo da técnica*?®, Heidegger rechaca a ideia de conceber a
técnica/tecnologia como neutra, pois tal crenga seria algo que “nos torna completamente
cegos perante a esséncia da técnica”?’, e este elemento também é importante para uma
possivel aproximacdo entre tais filésofos. Porque aceitar a neutralidade da técnica é um
trago caracteristico da Modernidade, e a recusa quanto a neutralidade da técnica/tecnologia
por parte de Heidegger se constitui ponto importante, uma vez que sua critica a uma
concepcdo instrumental e de neutralidade da técnica é uma posicdo compartilhada nao so

por Marcuse, mas também por outros tedricos da Escola de Frankfurt.

Também encontramos em uma entrevista de Marcuse no ano de 1974, outro
elemento que pode indicar a possivel aproximacao entre suas analises sobre a tecnologia
com as reflexdes de Heidegger sobre o mesmo tema. Ao ser perguntado sobre a
concretude do conceito heideggeriano de historicidade, Marcuse mantém a mesma
posicao sobre uma pseudo-concretude dos conceitos por ele desenvolvidos, contudo ele
considera uma excegdo: “o interesse tardio de Heidegger (pode-se dizer a preocupacao)
com a tecnologia e a técnica”*?®; apesar de que, no fim, isso ndo impede Marcuse de
reafirmar a mesma hipostasia dos conceitos heideggerianos de técnica e tecnologia. Nas
palavras de Marcuse, “eles sdo tratados como ‘forcas em si mesmas’, removidas do
contexto das relacdes de poder nas quais elas estdo constituidas e que determinam seus

usos e fungdes™?°.

Se considerarmos tais mencdes de Marcuse a Heidegger, podemos dizer que a
presenca, ainda que pontual do pensamento do mesmo na filosofia marcuseana nao se
deve aos anos em que Marcuse estudou com Heidegger em Freiburg, e sim, por meio
deste “interesse tardio” de Heidegger pela questdo da técnica e da tecnologia. Portanto,
seria plausivel supor que uma possivel aproximacao tedrica entre Heidegger e Marcuse
efetivamente ocorra na analise da técnica moderna, e ndo no projeto para a construcéo de

uma “filosofia concreta” da juventude de Marcuse?

425 MARCUSE, 2015, p. 160.

426 Heidegger abordou o tema da técnica em varios de seus escritos, mas se dedicou exclusivamente a
analisar a esséncia da técnica e da tecnologia no texto A questao da técnica; publicado em 1954; este texto
é o resultado de uma palestra proferida pelo autor no ano anterior, na Escola Superior Técnica de Munique.
427 HEIDEGGER, 2007, p. 376.

428 MARCUSE, OLAFSON, 2018, p. 96.

429 1dem.
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Sobre tal relacdo, Pisani nos indica que “as abordagens de Marcuse ¢ Heidegger
sobre o tema da técnica e da ciéncia tém momentos de contato e de recusa”**°. De acordo
com o que foi apresentado até aqui, é possivel perceber que, ndo obstante a questao sobre
uma possivel influéncia ou ndo do pensamento de Heidegger sobre o de Marcuse ja tenha
sido debatida anteriormente, esta questdo ndo esta completamente exaurida. Afim de
elucidar tal ponto, vamos recorrer a analise de John Abromeit sobre as duas posi¢des
divergentes que estdo envolvidas neste debate*!, ainda que o conceito de tecnicidade ndo

esteja explicitamente envolvido.

Abromeit aponta para a existéncia de uma divergéncia interpretativa, na qual duas
hipo6teses tangenciam o debate: a primeira delas é sustentada por Richard Wélin, que
defende um transito decisivo no pensamento de Marcuse — a passagem do materialismo
existencialista ao heideggerianismo de esquerda que representaria o “ponto fraco” de sua
filosofia; a outra hipdtese é defendida por Douglas Kellner, onde a analitica existencial
heideggeriana seria um subsidio para o objetivo maior do fildsofo: a construcdo de uma

teoria critica marxista ndo-tradicional por parte de Marcuse.

De um lado, Richard W6lin**? encontra na influéncia heideggeriana o “calcanhar de
Aquiles” das reflexdes de Marcuse sobre a tecnologia, o que tornou seu trabalho “suscetivel
a tendéncias antimodernas e antidemocraticas problematicas™*3. Ao seu lado, mas de um
modo distinto, Andrew Feenberg** também defendeu o papel fundamental que a teoria
heideggeriana desempenha na filosofia critica de Marcuse. Do outro lado, Douglas Kellner
e o proprio Abromeit colocam a teoria critica da tecnologia marcuseana em divida para com
Marx. Segundo Abromeit, apesar de Feenberg e Wolin apontarem semelhancas e
continuidades, existe uma diferenca entre a concepgédo de tecnologia de Heidegger e de
Marcuse, uma vez que, Marcuse “sempre insiste no carater dialético da tecnologia nas

sociedades capitalistas modernas™*®® da mesma forma que Marx.

Outro ponto levantado por Abromeit é que, embora “tanto Feenberg como Wolin

reconhecam 0 quanto Marcuse criticou Heidegger, eles também insistem que ele

430 PISANI, 2008, p. 18.

431 Apresentada no artigo Heideggerianismo de esquerda ou marxismo fenomenolégico? Reconsiderando
a teoria critica da tecnologia de Herbert Marcuse.

42 WOLIN, R. Heidegger’s Children - Hannah Arendt, Karl Léwith, Hans Jonas and Herbert
Marcuse. 12 ed. New Jersey: Princeton University Press, 2001.

433 ABROMEIT, 2011, p. 286.

4% FEENBERG, A. Heidegger and Marcuse - The Catastrophe and Redemption of History. 12 ed. New
York, NY: Routledge, 2005.

435 ABROMEIT, 2011, p. 289.
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permaneceu ‘heideggeriano’ em um sentido bastante significativo até o fim de sua vida”*%

— isso porque, Abromeit acompanha a hipotese de Douglas Kellner*3” segundo a qual, a
proposta marcuseana envolveria uma reformulagéo de certas categorias da teoria marxista
a partir das condic6es proprias ao século XX. A analise de Abromeit aponta que ndo é em
Heidegger, mas é na fenomenologia de Husserl que em maior medida Marcuse se apoia; e
que ambos, Feenberg e Wolin, acabaram por exagerar na divida de Marcuse para com
Heidegger e com isso, ndo compreenderam “o papel subalterno que, Heidegger em
particular e a fenomenologia em geral, desempenham na Teoria Critica Marxista ndo-

tradicional de Marcuse”*%,

Neste sentido, nossa investigacdo se aproxima da hip6tese compartilhada por
Kellner e Abromeit no que se refere as motivac@es da filosofia marcuseana, qual seja, uma
reformulacdo das categorias marxistas a luz dos acontecimentos e do desenvolvimento
tedrico do século XX, que visa a emancipacdo dos individuos. Logo, assim como
determinados acontecimentos historicos observados por Marcuse contribuissem como
“pano de fundo” para sua critica, seria 6bvio que ele incorporasse em sua filosofia
alguns dos desenvolvimentos teéricos que surgiam em paralelo aos seus estudos.

Segundo Silvio Carneiro, a respeito da paralisia da critica materialista, Marcuse procura:

[...Jquestionar suas préprias categorias criticas seja diante do desenvolvimento
socio-histérico que perpetua o status quo, seja mediante as tendéncias
emancipatérias intrinsecas a elas. Portanto, ndo é uma digressdo histdrica
quando Marcuse se indaga pela possibilidade de romper o perpétuo ciclo de
dominagdo social. Trata-se de uma questdo decisiva sobre os limites da critica
que produzia até entdo tanto quanto da possibilidade de transformacdo da
realidade que se anuncia, ainda que timidamente*3.

O ““carater ambiguo” da técnica, que “por si s6 pode promover tanto o autoritarismo
quanto a liberdade, tanto a escassez quanto a abundancia, tanto 0 aumento quanto a aboli¢do
do trabalho 4rduo™**°, além de ser o ponto crucial através do qual Abromeit distingue a
critica da tecnologia de Marcuse da analise de Heidegger, e que também é a fonte de
discussdes quanto a neutralidade da técnica em Marcuse, € 0 que permite sua teoria fazer

da técnica e da tecnologia instrumentos para uma emancipacao politica dos individuos.

436 1dem., p. 285.

47 KELLNER, D. Herbert Marcuse and the Crisis of Marxism. 12 ed. Berkeley, CA: University of
California Press, 1984.

438 ABROMEIT, 2011, p. 285.

4% CARNEIRO, 2021, p. 24.

440 MARCUSE, 1999, p. 74.
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Desta forma, a fenomenologia, a antropologia existencialista, assim como a metapsicologia
freudiana suplementam a Teoria Critica social de Marcuse**!, na medida em que atualizam
0 exame de Marx ao fornecer categorias e conceitos proprios.

Em Da ontologia a tecnologia... Marcuse escreve gque “a tecnicidade ¢ bem mais

25442

profunda e bem mais antiga que a propria técnica”**%, contudo, ela “se tornou o método

mais eficaz, o mais frutifero para submeter o homem a seu instrumento de trabalho™*43,
O conceito de tecnicidade é fundamental para qualquer elaboracéo filosofica sobre a
técnica; e quando tratamos de comparar as reflexdes de Marcuse e Heidegger a partir
desse conceito como ponto de referéncia, é possivel perceber certas discrepancias

tedricas, que por sua vez, implicam em uma incompatibilidade entre suas analises.

Enguanto Marcuse acaba por abandonar a distin¢do entre técnica e tecnologia,
Heidegger mantém tal distingcdo, ao tentar estabelecer um resgate do sentido original do
termo grego tékhne. A sua tentativa de compreender o sentido do termo ‘técnica’ a partir
deste modo especificamente “etimoldgico”, também ¢é uma tentativa de escapar as criticas
de que seu pensamento apresentava uma postura tecnofébica e/ou anti-modernista**. E
ao contrario de Marcuse, que buscou refletir sobre os impactos da tecnologia na
sociedade, Heidegger abordou a tecnologia partir da investigacdo e analise do que

propriamente constitui a sua esséncia.

Ao indagar-se sobre o que seria a esséncia da técnica, Heidegger apontou as duas
respostas mais comuns, que por sua vez, de acordo com sua analise estdo correlacionadas:
1) perspectiva instrumental: a técnica € um meio para um determinado fim, e 2)
perspectiva antropolégica: a técnica é um fazer do ser humano. De acordo com
Heidegger, estas defini¢cdes se correlacionam, “pois, estabelecer fins e para isso arranjar
e empregar os meios constitui um fazer humano™**°. Mas, apesar destas definicoes
estarem corretas e por mais que tenham aplicacéo, o filésofo ressalta que seriam apenas
definicBes superficiais, uma vez que elas dizem respeito a aspectos e qualidades do ser

da técnica e ndo da esséncia da técnica.

41 E a filosofia da técnica de Gilbert Simondon, como apresentaremos na sequéncia.

42 MARCUSE, 2019, p. 316.

43 1dem.

444 £ possivel encontrar na filosofia da técnica heideggeriana indicios da influéncia de Carl Schmitt, além
de residuos dos principais textos de Ernst Jinger e Oswald Spengler, respectivamente, O Trabalhador e O
Homem e a Técnica. E em conjunto a adesdo de Heidegger ao nazismo, a sua filosofia da técnica foi associada
a tendéncias antidemocraticas e a uma espécie de “modernismo reacionario” (BRANCO, 2009, p. 1-2).

45 HEIDEGGER, 2007, p. 376.
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Heidegger abordou a tematica da técnica em varios de seus escritos, mas dedica-se
exclusivamente a analisar o que seria sua esséncia no texto A questao da técnica. A partir
de sua perspectiva, quando dizemos da esséncia de algo nos referimos ao modo como este
algo se essencializa e ndo aquilo que chamamos de “universal de género”; neste sentido,
do mesmo modo que a esséncia da técnica ndo é algo técnico, aquilo que é tocado pela

técnica moderna (tecnologia) ndo se torna um objeto tecnoldgico.

Isto porque Heidegger procurou “resgatar a tecnologia para fora do pensamento
l6gico-cientifico, calculador, racionalizante da modernidade™*®; essa tentativa de resgate
envolve a distingdo entre a técnica enquanto “tékhne”, que apresenta um nexo intrinseco
com os significados de epistéme, poiesis e physis da Grécia Classica, e a técnica moderna
(ou tecnologia) que rompe com tal nexo. A técnica moderna é de outra ordem por se impor
como uma forca dominadora ao que anteriormente era indomado, e seu desenvolvimento
estd intimamente correlacionado ao tratamento dado a natureza a partir da concepcao
propria a ciéncia moderna, por sua vez, caracterizada atraves de uma abordagem e postura

exclusivamente instrumental-quantitativa. Em A questdo da técnica, ele nos explica:

O desabrigar que domina a técnica moderna, no entanto, ndo se desdobra hum
levar a frente no sentido da mowmoig. O desabrigar imperante na técnica
moderna é um desafiar <Herausfordern> que estabelece, para a natureza, a
exigéncia de fornecer energia suscetivel de ser extraida e armazenada enquanto
tal. Mas 0 mesmo nao vale para os antigos moinhos de vento? N&o. Suas hélices
giram, na verdade, pelo vento, permanecem imediatamente familiarizadas ao seu
soprar. O moinho de vento, entretanto, ndo retira a energia da corrente de ar para
armazené-la. Uma regido da terra, em contrapartida, é desafiada por causa da
demanda de carvdo e minérios. A riqueza da terra desabriga-se agora como
reserva mineral de carvéo, o solo como espago de depdsitos minérios*’.

Segundo Heidegger, caso se adote uma perspectiva cronolégica (historiogréafica), as
técnicas consideradas modernas surgem no século XVIII, enquanto que a concep¢do
moderna de ciéncia nasce um século antes. Por um outro lado, em termos genealdgicos, e
segundo Heidegger, o que é menos evidente, o desafiar presente na esséncia da técnica
moderna é “mais primordial™**®, Esse desafiar, além de se constituir em um desafiar a
natureza, é também um desafiar que coloca o ser humano ao encontro da natureza enquanto

fonte de recursos, e por isso, € mais primordial do que a ciéncia moderna.

46 BRANCO, 2009, p. 7.
4“7 HEIDEGGER, 2007, p. 381.
448 1dem., p. 387.
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Porque, de acordo com Heidegger, uma vez que o ser humano “persegue a natureza
enquanto uma regido de seu representar, entdo ele ja é convocado por um modo de
desabrigamento que o desafia a ir ao encontro da natureza enquanto um objeto de
pesquisa™**® — este é 0 elemento comum tanto & técnica quanto & ciéncia na Modernidade.
E também o elemento que une o desabrigar da técnica moderna, que vai exigir cada vez
mais da natureza, com o desafiar que impele o ser humano a desafiar a natureza enquanto
subsisténcia*®. Deste modo, chegamos ao conceito decisivo para compreendermos como a
técnica e a ciéncia modernas se articulam a partir do desabrigar que desafia. Segundo

Heidegger:

Assim, a técnica moderna, enquanto desabrigar que requer, ndo é um mero
fazer humano. Por isso, devemos também tomar aquele desafiar, posto pelo
homem para requerer o real enquanto subsisténcia tal como se mostra. Aquele
desafiar reine 0 homem no requerer. Isto que é reunido concentra 0 homem
para requerer o real enquanto subsisténcia[...]. Denominamos agora aquela
invocacdo desafiadora que reine o homem a requerer o que se descobre
enquanto a subsisténcia de armacdo <Ge-stell>*°L,

Em tal contexto, a condicdo do ser humano é peculiar, porque ao ser desafiado a
desafiar a natureza, acaba por se posicionar no ambito essencial da Gestell — é imposto
ao ser humano um desafio mais primordial, e neste sentido, a esséncia da técnica moderna
vai conduzir o ser humano para o seu destino, qual seja, de ser aquele responsavel pelo
desocultamento do Ser; igualmente, o conceito de Gestell evidencia a perspectiva adotada
por Heidegger na qual a técnica ¢ uma “forca em si mesma”. No artigo Algumas
consideracdes sobre ciéncia e politica no pensamento de Herbert Marcuse, Marilia Pisani

nos diz que:

Heidegger prop6e o conceito de tecnicidade por meio do qual a técnica deixa
de ser abordada de uma perspectiva meramente instrumental e passa a ser
entendida em seu carater existencial, o que implica uma determinada relacdo
entre 0 homem e a natureza e, assim, uma determinada ideia de verdade e de
objetividade. A tecnicidade ndo se refere a técnica mesma, mas a forma

49 1dem., p. 384.

450 Sobre o conceito de ‘subsisténcia’, em A questdo da técnica Heidegger nos diz que: “A palavra significa
aqui algo bem mais essencial do que somente “previsdo”. A palavra “subsisténcia” eleva-se agora a
categoria de titulo. Ela significa nada menos que o modo pelo qual tudo o que € tocado pelo desabrigar
desafiante se essencializa. Aquilo que subsiste no sentido da subsisténcia ndo nos esta mais colocado diante
de nds como objeto. Um meio de transporte aéreo, porém, que estd disposto na pista de decolagem néo é
um objeto? Com certeza. Podemos representar a maquina desse modo. Mas entéo ela se ocultard segundo
0 que ela é e como ela é. Na pista de decolagem ela permanece cedida <entborgen> apenas enquanto
subsisténcia, na medida em que € solicitada para assegurar a possibilidade do transporte. Para tanto, ela
mesma necessita estar pronta afim de ser solicitada em toda a sua estrutura, em cada uma de suas partes,
isto €, deve estar pronta para a partida” (HEIDEGGER, 2007, p. 383).

41 1dem., p. 384 (colchetes nossos).
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especificamente historica da relagdo entre 0 homem e a natureza. Esse conceito
permite rejeitar a tese da neutralidade, pois 0s objetos podem ser neutros, mas
a relagdo com a objetividade néo, ela indica um determinado universo de fins,
uma ideia de verdade*®2.

Para Heidegger, o “desabrigar” da técnica moderna (tecnologia) € um desafiar em
dois sentidos: o primeiro deles corresponde ao “desafiar” posto a natureza para que esta,
fornega cada vez mais energia passivel de extracdo e armazenamento; j& no segundo
sentido, a partir da instauracdo de um modo de lidar com a natureza onde a mesma é
entendida apenas como mero meio ou fonte inesgotavel de recursos, seria precisamente o
ser humano aquele que é desafiado a desafiar a natureza para que ela continue a fornecer

cada vez mais recursos.

Ao entender a esséncia da tecnologia através do conceito de Gestell, o pensamento
de Heidegger considera que 0 ser humano “esta situado no ambito essencial” da esséncia
da técnica moderna, ¢ com isso “ele ndo pode, de maneira alguma, apenas assumir
posteriormente uma relagdo com ela™*°3, Porque, ao responder o segundo desafiar que lhe
é imposto, que por sua vez é mais primordial, ele j& foi impactado pela Gestell, e assim,
semelhante ao que ocorre com tudo aquilo que é tocado pela técnica moderna, o ser
humano é reduzido também a condicdo de subsisténcia — ele se torna um ente manipulavel

e exploravel, suscetivel e a disposicdo dos mais variados fins.

Sob essa Gtica, as reflexdes de Heidegger sobre a tecnologia podem ser entendidas
a partir de um determinismo técnico/tecnoldgico pessimista, no qual “por todos os lados
permaneceremos, sem liberdade, atados a ela, mesmo que a neguemos ou a confirmemos
apaixonadamente™***; ademais, se a partir do duplo desafiar em que consiste esséncia da
técnica moderna, o ser humano acaba por ser transformado em subsisténcia, é impossivel
que a técnica moderna (enquanto forca) seja dominada, e 0 ser humano nunca seria

realmente livre do desafio a ele enderecado.

Ainda, para Heidegger, a Gestell enquanto um dos “modos do desabrigar”
constitui-se em um “perigo extremo”: 0 desabrigar desafiador da Gestell € um destino dos

modos de desabrigar e ndo o desabrigar enquanto tal, e 0 perigo extremo é ameagca de que

452 PISANI, 2009, p. 146.
43 HEIDEGGER, 2007, p. 387.
44 1dem., p. 376.
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a Gestell substitua todos os outros modos do desabrigar e se torne o género dominante de

desvelamento do Ser.

A Gestell da técnica moderna ameaca o desabrigar enquanto tal, porque limita a
abertura do Dasein para 0 mundo no qual ele é lancado, e, portanto, tudo é previamente
dado como matéria a ser manipulada, extraida e armazenada como recurso. A esséncia da
técnica moderna pode conduzir o ser humano a uma postura que afeta a sua esséncia
enquanto aquele que responde pela verdade do ser; e o destino para o qual a esséncia da
técnica moderna aponta, apresenta-se entdo como um perigo nao so para o ser humano e
para o mundo, mas aquilo que Heidegger vai denominar “extremo perigo”, porque de

acordo com ele:

A ameaca dos homens ndo vem primeiramente das maquinas e aparelhos da
técnica cujo efeito pode causar a morte. A auténtica ameaca j& atacou 0 homem
em sua esséncia. O dominio da armagao [Gestell] ameaga com a possibilidade
de que a entrada num desabrigar mais originario possa estar impedida para o
homem como também o homem podera estar impedido de perceber o apelo de
uma verdade mais originaria®®®.

Logo, uma vez que para Heidegger a técnica moderna ndo permite ser dominada,
segue-se que outra forma possivel de se relacionar com a técnica moderna e com o mundo
é impossivel: a primeira (a técnica moderna) é um meio, enquanto o segundo (0 mundo),
nada mais é do que matéria a ser explorada com o menor custo possivel, mesmo que seja
de forma predatdria e irresponsavel. Além disso, todo impacto prejudicial advindo da
técnica moderna poderia estar amparado na alegacdo de que esta é uma forca em si

mesma, que ndo se permite controlar.

Na expectativa de desvincular a tékhne da técnica moderna, Heidegger procurou
no argumento final de A questéo da técnica aproximar a técnica moderna com a tékhne e
sua relagdo com o conceito de poiesis. Neste sentido, ainda que este ponto, e outras partes
de suas reflexdes sobre a técnica sejam semelhantes a certos pontos da anélise de
Marcuse, como por exemplo, a recusa da neutralidade da tecnologia ou a intima relacéo
entre 0 desenvolvimento da ciéncia moderna e a tecnologia, estas semelhancas nédo séo
condigdes suficientes para que a proximidade entre as reflexdes de Heidegger e de

Marcuse sobre a tecnologia tenha sua relevancia confirmada.

45 1dem., p. 390 (colchetes nossos).
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As andlises de Marcuse se referem a forma que a técnica assume na Modernidade,
e para Heidegger, a esséncia da técnica moderna ndo é a mesma da tékhne. 1sso € um
ponto importante para recusar qualquer influéncia decisiva do pensamento de Heidegger
na filosofia da tecnologia de Marcuse. Mais do que isso, 0 ponto diferencial entre ambas
abordagens esta no fato de que, enquanto Marcuse entende a tecnologia como resultado
dos processos historicos, Heidegger toma a tecnologia (ou técnica moderna) como uma

forca em si mesma, que ndo permite ser controlada.

Portanto, entendemos que compreender a tecnicidade em Marcuse a partir de uma
noc¢do heideggeriana, automaticamente implicaria na refutacdo da propria pacificacdo da
existéncia (onde a tecnologia tem papel fundamental) defendida por Marcuse: na
tecnicidade enquanto Gestell o ser humano é incapaz de dominar a técnica por completo,
porque tanto a técnica quanto a tecnologia sao forcas em si mesmas, e a tecnologia, em

especifico, impBe ao ser humano um duplo desafiar do qual ele ndo pode ignorar.

Com a associacgéo das reflexdes de Marcuse sobre a tecnologia com aquelas feitas
por Heidegger, tornar-se-ia impossivel orientar o desenvolvimento tecnoldgico para a
pacificacdo da existéncia a partir de uma racionalidade libidinal. Nosso objetivo é
demonstrar que, caso o conceito de tecnicidade em Marcuse fosse aproximado daquele
elaborado por Simondon 0 mesmo nao aconteceria, uma vez que esta chave de leitura nos

permite entender a capacidade técnica de um modo mais flexivel.

Ainda que o pensamento do fildsofo e tecndlogo francés Gilbert Simondon (1924-
1989) ndo tenha passado desapercebido por alguns importantes tedricos do século XX,
como Deleuze, Derrida e o préprio Marcuse, que citou Simondon em Da ontologia a
tecnologia... e no Homem unidimensional, sua filosofia da individuagdo e da técnica foi
“redescoberta” com entusiasmo a partir dos anos 2000%°. Durante sua formagéo
académica, foi aluno da Ecole Normale Supérieure e em 1958 defendeu sua tese de
doutorado que, por sua vez, dividiu-se em dois livros que condensam os principais pontos
de sua filosofia: a tese principal Individuacgéo a luz das nogdes de forma e informacao, e

a tese complementar Do modo de existéncia dos objetos técnicos.

Sua tese principal apresenta uma teoria da individuacéo distinta das duas teorias

tradicionais que tratam de tal questdo, que por sua vez, sdo opostas entre si: 0 atomismo

456 pablo Esteban Rodriguez, no prefacio para a edicdo de Do modo de existéncia dos objetos técnicos
consultada nesta pesquisa, apresenta um panorama da redescoberta das reflexdes de Simondon, seja sobre
a individuacéo ou sobre a técnica.
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substancialista e a teoria hilemorfica aristotélica. Simondon buscou evitar um “postulado
de um principio absoluto que fundamentaria, ou orientaria, 0 processo de
individuagdo™*’; isso porque, ele percebeu a necessidade de “operar uma reviravolta na
busca do principio de individuacdo, considerando como primordial a operacdo de
individuacéo, a partir da qual o individuo vem a existir e da qual ele reflete em seus

carateres o desenrolar, o regime e, por fim, as modalidades™*°.

E a partir de tal necessidade, que a teoria da individuagio simondoniana se opde
aos dois modelos tradicionais porque, enquanto as duas teorias classicas “supdem que
exista um principio de individuacédo anterior a propria individuacao, suscetivel de explica-
la, de produzi-la, de conduzi-la”*°, a operagdo de individuagdo “é considerada como
coisa a ser explicada e ndo como aquilo em que a explicagio deve ser encontrada”®%; por
sua vez, Simondon indica que a operacao de individuacao ¢é “resolu¢do parcial e relativa,
manifestando-se num sistema que abriga potenciais™*!, na medida em que esta apoiada
em uma noc¢do ampliada de ontogénese, que nao esté fixada propriamente em seu sentido
restrito de “génese do individuo”, mas antes, que “designe o carater de devir do ser, aquilo

por que o ser devém enquanto é, como ser’*%?,

Deste modo, para Simondon, a operacdo de individuacdo é um processo que
“prossegue permanentemente’*®®, na medida em que “néio produz apenas o individuo™*®*,
mas também o meio (a realidade) da qual se originou. Podemos conectar esse ponto com
0 objetivo central de nossa pesquisa porque para Simondon, um objeto técnico
individuado refletiria desde sua ontogénese os aspectos mencionados acima, € assim,

“seria apreendido como uma realidade relativa [entre] o par individuo-meio”*®.

Mas, aquilo que é propriamente relevante para nossa pesquisa encontra-se em sua
tese complementar, na qual Simondon parte da oposi¢do entre a cultura e a técnica, para
destinar ao pensamento filosofico a tarefa de reinserir a técnica e o objeto técnico na
cultura. O trecho a seguir ¢ uma critica de Simondon ao que ele chama de “de filosofia

tecnocratica”, ou “sansimonismo’’:

47 CABRAL, 2021, p. 64.

458 SIMONDON, 2022, p. 16.
49 1dem., p. 13.

460 1dem., p. 15.

461 1dem., p. 16.

462 |dem.

463 CABRAL, 2021, p. 66.

464 SIMONDON, 2022, p. 15.
465 1dem (colchetes nossos).
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Mas € dificil libertar-se transferindo a escraviddo para outros seres, seja
homens, animais, ou maquinas[...] A prdpria filosofia tecnocrética, na medida
em que é tecnocratica, € afetada por uma violéncia escravizante. O tecnicismo
que sai de uma reflexdo sobre os conjuntos técnicos autocraticos inspira-se
numa vontade irrefreavel de conquista[...] Ha nessa violéncia um orgulho de
dominacdo. O homem confere a si mesmo o titulo de criador ou, pelo menos,
de contramestre da criagdo. Desempenha um papel demidrgico. E o sonho de
Fausto retomado por uma sociedade inteira, pelo conjunto dos técnicos*6®.

Simondon pretendia a reinsercdo das técnicas e dos objetos técnicos na cultura.
Uma vez que, em certo momento da historia houve uma separacao entre cultura material
e cultura intelectual, entre o Gtil e 0 necessario de um lado, e entre o belo e a liberdade de
outro, ele entende que “a oposigdo instituida entre cultura e técnica, entre homem e
maquina é falsa e infundada. Encobre ignorancia ou ressentimento”*®’, e que, portanto,
“o pensamento filoséfico deve nos conscientizar dos modos de existéncia dos objetos
técnicos, cumprindo nesse caso um dever analogo ao que cumpriu na abolicdo da
escravatura e na afirmacio do valor da pessoa humana”*®; e para tanto, Simondon pensa

0s objetos técnicos a partir de sua génese. Em suas palavras:

Portanto, é a génese de toda a tecnicidade que convém conhecer — a dos objetos
e a das realidades ndo objetivadas, e toda a génese que implica 0 homem e o
mundo, da qual a génese da tecnicidade talvez seja apenas uma pequena parte,
respaldada e equilibrada por outras géneses — anteriores, posteriores ou
contemporaneas — correlatas a dos objetos técnicos*®®,

A nocéo de génese € entendida por Simondon “como o processo de individuagdo

470 & neste sentido, “segundo um método genético™*’t. Ademais, a

em sua generalidade
tecnicidade é entendida por Simondon ndo como “uma realidade isolada, e sim parte de
um sistema”*"?, que compreende as relagdes entre os seres humanos e 0 mundo, e assim,
¢ “realidade parcial e realidade transitoria, resultado e principio de génese™*’,
igualmente, é possivel notar uma diferenca significativa entre as nogdes de tecnicidade

nas filosofias de Heidegger e Simondon, uma vez que, para este Gltimo, tal nogdo

466 SIMONDON, 2020, p. 197-198 (colchetes nossos).

47 1dem., p. 43.

468 1dem.

469 1dem., p. 233-234.

470 |dem. Aqui, € importante ressaltar que o termo “génese” ¢ entendido a partir da defini¢io estabelecida
em A individuacéo a luz..., portanto, como uma permanente ontogénese que produz uma “unidade relativa”
entre o individuo e o meio.

471 1dem., p. 230.

472 1dem., p. 237.

473 1dem.
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apresenta dois sentidos. O primeiro deles diz respeito ao nivel de concretizagdo do objeto
técnico, e, portanto, refere-se & uma determinacdo situada entre matéria e forma que
permanece ao longo do desenvolvimento do objeto técnico — ou seja, a “tecnicidade” do
objeto denominado “motor” por exemplo, € o elemento que permanece 0 MesSMO NOS

diferentes tipos de motores — segundo Simondon:

A tecnicidade do objeto, portanto, é mais do que uma qualidade de uso; é o que
nele se soma a uma primeira determinacéo dada por uma relagéo entre forma
e matéria[...] A tecnicidade pode ser considerada um carater positivo do
elemento, andlogo a autorregulagdo que o meio associado exerce no individuo
técnico. A tecnicidade no nivel do elemento é a concretizagdo. E aquilo que
faz com que o elemento seja um elemento produzido por um conjunto, mas ndo
seja o proprio conjunto ou individuo em si [...] Ndo ha razdo peremptéria para
atribuir a tecnicidade apenas ao elemento; o meio associado é depositario da
tecnicidade no nivel do individuo, assim como a extensdo é depositaria da
intercomutatividade no nivel do conjunto. Entretanto, é bom reservar o termo
tecnicidade para essa qualidade do elemento mediante a qual aquilo que foi
adquirido num conjunto técnico se expressa e se conserva, a fim de ser
transmitido a um novo periodo*’.

Assim, um objeto técnico seria uma objetivacdo da tecnicidade — ou seja, ele
reflete um modo de pensamento e de afeccdo concretizados; por outro lado, de acordo
com Simondon, “os objetos [técnicos] aparecem num certo momento, mas a tecnicidade
os precede e os ultrapassa”*’®, porque aqui, encontra-se o segundo sentido do conceito de
tecnicidade, que diz respeito ao nivel da génese da propria técnica como uma das fases
de existéncia do conjunto de relagdes entre ser humano e mundo. Segundo a hipétese de

Simondon, o conjunto das relagdes entre ser humano e mundo evolui sem “uma finalidade

29476

tnica” que seja “superior a todos os fins particulares”*’®, e que desdobra-se em “etapas

sucessivas de estruturacdo individuante™*’’, ou fases. Segundo Diego Viana:

E importante compreender o conceito de fase em Simondon, tomado
emprestado a fisica para designar um determinado estado estrutural produzido
pela travessia de um patamar energético (o gelo, a agua e o vapor sendo trés
fases da mesma matéria, por exemplo), isto é, uma resolucdo metaestavel para
um estado de potenciais anterior. Dada uma configuragdo da realidade — fisica,
bioldgica, psicossocial —, a fase é uma afeccdo dessa realidade, em que se
verificam formas estruturais correspondentes a operacfes de defasagem
(dediferenciacdo) que as instituem. Portanto, dizer da tecnicidade que ela é
uma fase do modo de existéncia do humano em seu mundo implica em fazer
da técnica o vetor de uma afeccdo do vivente psicossocial, dos corpos que se
individuam psiquicamente e coletivamente, produzindo estruturas de
sobrevivéncia e inter-relacdo (este termo traduz o francés rapport, por
oposicdo a relation, reservado por Simondon para a relagdo imanente entre a

474 1dem., p. 126-127 (colchetes nossos).
475 1dem., p. 246 (colchetes nossos).

476 |dem., p. 236.

477 1dem.
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forma individuada e seu meio associado), mediante construcdes técnicas, tanto
mentais quanto em objetos fisicos, que prolongam o seu ser e contém uma
realidade humana como um todo*’.

Deste modo, podemos dizer que a hipotese levantada por Simondon move-se em

direcdo a uma génese da tecnicidade, na medida em que a mesma “¢ uma das duas fases

fundamentais do modo de existéncia do conjunto constituido pelo homem e o mundo™’®,

e ¢ resultado da defasagem “de um modo unico, central e original de ser no mundo™*®,

denominado de “modo magico”. Com este termo, o autor pretende indicar uma fase da
humanidade onde ainda ndo havia a distin¢cdo entre objetividade e subjetividade; de

acordo com Simondon,

A unidade mégica primitiva é a relagdo de vinculo vital entre homem e mundo,
que define um universo simultaneamente subjetivo e objetivo, anterior a
qualquer distincdo entre objeto e sujeito e, por conseguinte, também a qualquer
aparigéo do objeto separado. Podemos conceber o modo primitivo da relacdo
entre homem e mundo como anterior ndo somente a objetivacdo do mundo,
mas até a segregacdo de unidades objetivas no campo que vira a ser 0 campo
objetivo. O homem est4 ligado a um universo experimentado como meio. O
aparecimento do objeto s6 é feito pelo isolamento e a fragmentagdo da
mediagéo entre homem e mundo®e.,

Para uma melhor compreensdo da perspectiva simondoniana é preciso ressaltar
que, ao adotar um esquema de fases para descrever os “sucessivos desdobramentos no
curso dos quais aparece a tecnicidade”*®2, Simondon pretendia esquivar-se da dialética
como o “motor” desses desdobramentos, uma vez que de acordo com ele, um esquema
de fases “¢ muito diferente do esquema dialético, pois ndo implica sucessdo necessaria
nem intervengdo da negatividade como motor do progresso” . Ainda, de acordo com

Simondon,

A adocdo desse esquema baseado na ideia de fase destina-se a usar um
principio segundo o qual o desenvolvimento temporal de uma realidade viva
procede por desdobramento a partir de um centro ativo inicial, seguido de um
reagrupamento, depois da progressao de cada realidade separada que resulta
do desdobramento: cada realidade separada é simbolo de outra, assim como
cada fase é simbolo de outra ou outras; nenhuma fase, como fase, é equilibrada
em relacéo a si mesma, nem detém uma verdade ou realidade completa. Toda
fase é abstrata e parcial, em desequilibrio. Somente o sistema de fases é

478 \VIANA, 2015, p. 87.

479 SIMONDON, 2020, p. 241.
480 |dem., p. 242.

481 |dem., p. 247.

482 |dem., p. 246.

483 1dem., p. 241.
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equilibrado em seu ponto neutro. Sua verdade e sua realidade sdo esse ponto
neutro, a progressdo e a conversao em relacdo a esse ponto neutro®3,

Simondon entende que uma fase “ndo [é] um momento temporal substituido por
outro, mas o aspecto resultante de um desdobramento do ser e oposto a outro aspecto’*8°.
Logo, uma vez que ele também postula um “ponto neutro” onde o sistema de fases se

equilibra, e “em relagio ao qual existe a defasagem*3®

, a “unidade magica primitiva” nao
seria uma fase, mas corresponderia ao “centro ativo inicial”; este ponto neutro desdobra-
se (ou se defasa) de acordo com Simondon, em duas fases opostas e que se equilibram, e
que correspondem aos dois modos fundamentais do ser humano se relacionar com o

mundo: a tecnicidade e a religiosidade. Simondon continua:

No ponto neutro, entre técnica e religido, aparece, no momento do
desdobramento da unidade mégica primitiva, o pensamento estético, que ndo
é uma fase, mas uma recordagdo permanente da ruptura da unidade do modo
de ser magico e uma busca de unidade futura®®”’.

Do mesmo modo que a “unidade magica primitiva” desdobra-se em uma fase
técnica e uma fase religiosa, e que estas possuem proporcionalmente distantes entre si o
pensamento estético como mediacdo, tais fases também se dividem em um modo tedrico e
um modo pratico, com seus proprios modelos de pensamento que desempenham a funcéo
mediadora entre os modos, tanto tedricos quanto praticos. De acordo com Simondon, “a
distancia entre os dois modos tedricos (do que é técnico e do que é religioso) faz nascer o
saber cientifico™*®, enquanto que a distancia entre os modos praticos da técnica e da

religidio “faz nascer o pensamento ético’°.

Se, na abordagem simondoniana a tecnicidade representa um dos modos da relacéo
do ser humano com o mundo, tal conceito esta inserido em um continnum socio-histérico
— 0 que é diferente da perspectiva heideggeriana sobre a técnica, onde a mesma € tratada
como uma forga em si mesma. No esquema genético elaborado por Simondon, ainda que o

“pensamento estético seja contemporaneo a cada divisio™*%, o pensamento filoséfico é

484 1dem., p. 241-242.

485 |dem., p. 241 (colchetes nossos).
486 |dem.

487 |dem., p. 242.

488 |dem.

489 |dem.

490 1dem., p. 318.
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capaz de “conhecer o devir das diferentes formas de pensamento e estabelecer uma relagao

entre etapas sucessivas da génese”*®!. Logo, de acordo com a perspectiva de Simondon, “a

filosofia constituiria, assim, o ponto neutro superior do devir do pensamento”%2,

Desta forma, podemos dizer que a filosofia da tecnologia marcuseana esta mais
préxima do pensamento do filésofo francés Gilbert Simondon, e ndo da filosofia da

técnica de Heidegger, como argumenta Richard Wolin. Se para Marcuse, com 0 progresso

99493

da tecnologia e da racionalidade tecnoldgica “a realidade ultrapassa sua cultura”**, para

0 pensamento de Simondon, a técnica deve ser “entendida como coextensiva a propria
sociedade, e ndo através do trabalho, como ocorre na teoria socioldgica”, ou somente
como dominagao e alienagdo, e que a mesma “deve ser incluida no quadro da afetividade,

acdo e emogio”*®* através do trabalho filosofico. Ainda de acordo com Simondon,

[...]Jo esforgo filoséfico tem uma tarefa singular a executar — a busca da unidade
entre os modos técnicos e 0s modos ndo técnicos de pensar. Mas essa tarefa
pode seguir dois caminhos diferentes. O primeiro consistira em conservar a
atividade estética como um modelo e tentar realizar a estética do mundo
humano, para que as técnicas do mundo humano pudessem se encontrar com
as funcgdes de totalidade desse mundo, preocupacéo que move as ideias sociais
e politicas. O segundo seria ndo tomar em seu estado original as técnicas e 0s
pensamento que assumem as funcbes de totalidade, mas apenas depois da
divisdo em modo tedrico e modo pratico, como ciéncia e ética*®.

491 |dem., p. 317.

492 |dem., p. 318.

4% MARCUSE, 2015, p. 85.

4% RODRIGUEZ, P, E. “Prefacio: Um novo modo de existéncia” in SIMONDON, 2020. p. 20.
4% SIMONDON, 2020, p. 318.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A teoria critica de Marcuse articula um ataque ao critério que orienta o
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico: o critério da eficiéncia. Mencionamos que para
o filésofo, enquanto “ndo ha — nem poderia haver — uma eficacia per se”*%®, a
eficiéncia/eficacia adotada pela ciéncia e pela tecnologia correspondem, e séo eficientes
para os interesses da organizacdo politico-econémica dominante. Por outro lado, apesar
de Marcuse criticar a nogdo de eficiéncia como o critério Ultimo para a ciéncia e a
tecnologia, no Homem unidimensional o filosofo parece estabelecer como novo critério
para 0 desenvolvimento da tecnologia, um critério puramente técnico — a
instrumentalizagdo das coisas — o que &, por fim, um critério de eficiéncia orientado pela

técnica. E justamente neste ponto que surge a critica de Feenberg.

Porque deste modo, o filosofo acabaria por fazer uma “concessio a
instrumentalidade interna da racionalidade cientifica”*®’, apesar de que, para evitar
qualquer tipo de tecnofilia Marcuse afirme que “essa suposigdo ainda ndo estabeleceria a
validade socio-logica do projeto cientifico”*%, a proposta de pacificacdo da existéncia
continua a ser dependente daquilo que Marcuse denominou “a forga libertadora da
tecnologia — a instrumentalizagdo das coisas™*%, uma vez que as conquistas materiais e
tecnoldgicas sdo incorporadas na mudanca qualitativa da existéncia, e todo o
desenvolvimento tecnolégico posterior seria direcionado a um fim, portanto

instrumentalizavel e ainda balizado por um critério de eficiéncia.

Este ponto é problematico porque diz respeito a mudanca qualitativa da existéncia
proposta por Marcuse, e 0 papel fundamental que a tecnologia desempenha para a no¢ao
de “pacificagdo da existéncia”, assim como para a filosofia politica marcuseana de um
modo geral. Uma vez que o filésofo destaca o potencial ambiguo da tecnologia, na medida
em gque a mesma ¢ “uma forma de organizar e perpetuar (ou modificar) as relagdes sociais,

uma manifestacdo do pensamento e dos padrdes de comportamento dominantes, um

4% MARCUSE, 2019, p. 314.
497 MARCUSE, 2015, p. 165.
498 |dem.
49 1dem.
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instrumento de controle e dominacdo”®®, de acordo com o filésofo, “a dindmica

incessante do progresso técnico se tornou permeada de contetido politico”%,

Ao mesmo tempo, o critério que deveria orientar as novas bases técnicas
apresenta-se de modo ambiguo dentro do pensamento do filésofo. Por um lado, caso a
“ontologia inovadora” decorrente freudo-marxismo marcuseano apresente problemas
incontornaveis e Marcuse tenha se conscientizado destes, na medida em que a perspectiva
de Eros e Civilizacao é atenuada no Homem unidimensional, a nogdo de “racionalidade
de gratificagdo” estaria absorvida pela racionalidade tecnologica que, por sua vez,

substituiu a ontologia.

Por outro lado, ainda que Marcuse recuse o atual critério de eficiéncia junto a seus
parametros politico-econdmicos autoritarios, 0 novo critério permaneceria em Gltima
instancia, um critério de eficiéncia técnica, o que pode fazer da filosofia da tecnologia de
Marcuse uma filosofia determinista, e por fim, presa a um “tecnicismo” que o proprio
filésofo criticou. Deste modo, entendemos que, assim como a metapsicologia freudiana é
crucial para a proposta de emancipacgdo dos individuos desenvolvida por Marcuse, ela
também ¢ o elemento que representaria o “calcanhar de Aquiles” da teoria marcuseana, e
ndo sua possivel aproximacao com Heidegger no tocante as reflexdes sobre a tecnologia,

uma vez que esta possibilidade se mostrou infundada.

Porque, como indica Feenberg, a partir da metapsicologia (reconfigurada) como
ontologia, Marcuse sugere ndo apenas uma racionalidade libidinal, mas “a possibilidade
de uma ‘moralidade libidinal’ fundamentada ndo na introje¢do da repressdo externa, o
superego, mas na verdadeira natureza da satisfagio humana°%2, Além das dificuldades
6bvias em definir o que venha a ser a “verdadeira natureza” das satisfacOes dos seres
humanos, a propria metapsicologia freudiana é fonte de criticas no tocante a sua
fundamentacéo, e desta forma, os problemas relacionados a metapsicologia freudiana

seriam transportados para a teoria critica de Marcuse.

Apesar de Feenberg no passado ja ter associado de modo mais enfatico a
importancia da analitica existencial heideggeriana para a filosofia da tecnologia de

Marcuse®®®, mais recentemente ele também reconheceu a importancia do pensamento de

500 MARCUSE, 1999, p. 74.

501 MARCUSE, 2015, p. 165.

502 FEENBERG, 2022, p. 24-25.

508 VVer FEENBERG, Andrew. Heidegger and Marcuse - The Catastrophe and Redemption of History.
la ed. New York, NY: Routledge, 2005.
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Gilbert Simondon para Marcuse, no curioso processo de redescoberta dos escritos
simondonianos que inicia-se ainda que timidamente a partir dos anos 2000. Ao comentar
sobre a relacdo entre filosofia da tecnologia de Marcuse e as reflexdes de Simondon, no
artigo Simondon e o construtivismo: uma contribuicdo recursiva a teoria da

concretizacdo, Feenberg menciona que:

apesar de sua postura critica frente ao que ele chamava ‘racionalidade
tecnologica’, Marcuse queria evitar a rejeicdo romantica da ciéncia e da
tecnologia. Em Simondon, ele encontrou uma reflex&o sobre a tecnologia que
prometia uma alternativa a celebragcdo acritica e a critica puramente
negativa®®,

Logo, a critica de Feenberg se move tanto contra Habermas quanto contra
Marcuse e Simondon, assim como contra Heidegger, na medida em que diferentemente
desses autores, Feenberg considera a ciéncia e a técnica como “institui¢des diferentes’%;
deste modo, Feenberg compreende que tais autores ainda permanecem deterministas
tecnoldgicos, porque o critério normativo para o desenvolvimento tecnoldgico ainda seria
um critério estritamente técnico — um critério de eficiéncia; para Feenberg, “o desafio é
apresentar um quadro reconhecivel da modernidade e uma politica correspondente, apesar

da rejei¢do da referéncia autocongratulatéria do progresso”>%.

Feenberg sintetiza o que ele entende ser o programa da filosofia da tecnologia, ao
estabelecer um paralelo entre este e aquele que seria o programa da filosofia politica —
em suas palavras, “assim como a filosofia politica problematiza as formag¢des culturais
que fundamentaram as leis, também a filosofia da tecnologia problematiza as formacges
que sucessivamente fundamentaram os c6digos técnicos™®". Deste modo, a teoria critica
da tecnologia de Feenberg enfatiza os aspectos técnicos, assim como 0s aspectos
sociopoliticos da tecnologia®®, ao defender uma teoria da instrumentalizacdo que
combina a perspectiva substantivista heideggeriana, com as reflexdes do construtivismo
historico contemporaneo, e que segundo o proprio Feenberg, “nos conduz a uma anélise
da tecnologia em dois niveis: no nivel de nossa relacéo funcional original com a realidade

e no nivel do design e da implementagdo da tecnologia”®%,

504 FEENBERG, 2015, p. 264.
05 FEENBERG, 2002.

%6 FEENBERG, 2015, p. 271.
%07 NERDER, 2010, p. 104.
508 CUPANI, 2004.

%9 NERDER, 2010, p. 101.
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Por outro lado, mencionamos que Kangussu ressaltou que “a originalidade das
reflexdes de Marcuse reside no fato dele ligar o processo mental denominado por Freud
como das Phantasieren aquele que, de acordo com Kant, é realizado pela faculdade da
imaginacdo (Einbildungskraft)”®!°. Esse processo permite ao filésofo estipular para a
fantasia uma funcgéo critica e emancipadora, e de acordo com Kangussu, a nocao de
fantasia pensada por Marcuse ndo esta associada somente ao passado, mas também ““a

atualizagdo de poténcias do presente no futuro™*!,

Nas péaginas finais do Homem unidimensional, a partir da nogédo psicanalitica da
imaginagdo/fantasia como uma “forga terapéutica”'2, Marcuse aponta para a imaginagao
como um possivel critério a reorientar a pacificacdo da existéncia, porque esta ndo estaria
compromissada a priori com a eficiéncia técnica. Em suas palavras, “racional ¢ a
imaginacdo que pode se tornar o a priori da reconstrucdo e da reorientacdo do aparato
produtivo rumo a uma existéncia pacificada, uma vida sem medo”®*3. Por sua vez, é
possivel identificar uma perspectiva com teor semelhante na filosofia da técnica de
Simondon, mais especificamente na invencao técnica, na qual a nogdo de imaginacgao
criadora desempenha um papel significativo.

Segundo Simondon, “a invengdo ¢ uma apropriagdo do sistema de atualidade pelo
sistema das virtualidades, a criagdo de um sistema tnico a partir desses dois sistemas”®'*:
ainda segundo Simondon, “essa fun¢do de futuro s6 muito raramente pode ser obra do
acaso; ela requer o uso de uma capacidade de organizar elementos com vistas a certas
exigéncias que tém valor de conjunto™!®, e consequentemente, podem estabelecer as
diretrizes para uma “pacifica¢do da existéncia”. Portanto, também é possivel encontrar
pontos semelhantes nos pensamentos de Marcuse e Simondon sobre a técnica, que por
sua vez, também nos permitem pensar critérios para o desenvolvimento tecnoldgico que
ndo sejam em Ultima andlise, critérios que envolvam um determinismo técnico e que

escapam as criticas de Feenberg.

510 KANGUSSU, 2019, p. 171.
511 KANGUSSU, 2020, p. 132.
512 MARCUSE, 2015, p. 235.
513 |dem.

514 SIMONDON, 2020, p. 108.
515 |dem., p. 107.
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